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SEIS LECCIONES DE KAIROLOGIA (TIMING)*

MANFRED KERKHOFF
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IX  Actualidad

E X Problemas praxiologicos de la época planetaria
X1  Estética del instante

F X1l Desmontaje: kairosofia para-ontoldgica

*Traduceion del francés de las tesis que fueron preparadas como hipotesis de discusion
para un seminario (doce sesiones) ofrecido a principios de 1986 en el College International de
Philosophie en Paris. Dedico esa traduccion a Damarnis Vilar quien me ayudo con la version
original.

P ste sumario se retiere a las doce lecciones originalmente previstas: actualmente solo se
discutieron las 72 tesis de las primeras seis lecciones, ya que en realidad se necesitaron dos
sesiones para discutir las doce tesis de una leccion. Las tesis de las segundas seis lecciones se
publicaran mas tarde; las tesis aqui traducidas apareceran en francés en ¢l Cahier que edita
semestralmente ¢l Collége International de Philosophie.
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un lado, el metréonomo como representaciéon del momento/ movi-
miento abstracto del tiempo cuantificado; y, por el otro lado, el ojo
(Augen-Blick) como simbolo de las experiencias incomensurables
del instante Unico —un montaje a desmontarse.

12. Como consigna filosofica que corresponderia a la evocacién
estética precedente, podria proponerse el imperativo intempestivo
de la kairotanasia proclamada por Nietzsche-Zaratustra; este ‘man-
damiento’ de una ética futura, ligado al “evangelio” del Retorno
Eterno, sugiere, no solamente que la vida deberia consistir de ocasio-
nes aprovechadas (dignas de ser repetidas al infinito), sino también
que el ser mismo sea concebido como oportunidad; asi, la antigua de-

finicién de la filosofia (tesis 1) estaria simultineamente redescu-
bierta y revolucionada.
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1. Frente a la opinion de que el reconocimiento del tiempo favora-
ble es un asunto de interpretaciones subjetivas, conviene constatar
que existen, no obstante, factores objetivos que son los que nos fuer-
zan a adoptar dichas interpretaciones: estos factores provienen, en
primera instancia, de una serie de ritmos cosmo-biolégicos cuyo
estudio interdisciplinario estd actualmente en boga.

2. La evidencia (proporcionada por la cronoropologia) de la

existencia de un ziming crono/cosmobioldgico en el organismo del
universo “respirante” (interdependencia de periodicidades oscila-
torias en los “crono-sistemas”), nos permite hablar de ondas de tiem-,
po (time waves) que regulan la crono-simbiosis de los procesos:
pulsaciones cronotopoldgicas que constituyen una de las bases de la
kairologia de las acciones humanas; la estructura teleénoma de
éstas corresponde a la direccidén auto-resonante (elastica; vibratoria)
del tiempo cosmiso (Umzeir).
. 3. Una especie de ritmo (“bio-dance”) geofisico y biopsiquico,
intercambio constante entre el macrocosmo y el microcosmo, sin-
croniza los diferentes ‘timings’ particulares de tal forma que los ci-
clos humanos (diarios, mensuales, estacionales, anuales) se adaptan a
las alterancias del macro-timing (por ejemplo, al fotoperiodismo)
a las cuales, a su vez, sirven de apoyo reactivo (genético y adquirido);
aun en los casos de de-sincronizacion forman parte de un ritmo
asimétrico (1. Prigogine).

4. La existencia de un timing muy complejo en el cuerpo huma-
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no (“reloj” bioldgico de sincronizacién bioquimica) deveria- cbli-
garnos a reconocer y respetar el entrejuego de ritmos endogenos y
exogenos, para garantizar el equilibrio necesario para la salud y feli-
cidad; pues si podemos demostrar queenla mayoria de las enfermeda-
des se trata de desarreglos temporales (mistiming; cronopatologia,
kairofobia, etc.), la terapia adecuada consistiria en una kairosofia
medicinal (cronofarmacologia) que sabria evitar las temporalidades
erraticas.

5. Al lado de la medicina tradicional que tiene su fundamento
tedrico en una cosmovision anacrénica (el “mecanicismo” de Des-
cartes y Newton), se ha formado una medicina alternativa que desa-
rrolla, en correlacion con los resultados de la fisica cuantica, una
vision mas organica (psicofisica) de la relacion entre el hombre y
su mundo; abandonando el concepto unidimensial (lineal) de un
tiempo abstracto, ella propone formas nuevas de control de nuestro
(“sexto”) sentido del riming (meditacion, entrenamiento autogeno;
biofeedback, etc.)

6. Una consecuencia muy decisiva de estas tendencias “holografi-
cas” del eucronismo seria que el factor humano pertenece a las ciencias
naturales: nuestra percepcion (evaluativa) del mundo forma parte de
la evolucién de este mismo; un hecho que implicaria que la tempo-
ralidad bidimensional (kairocrénica) del hombre —su manera de
actualizarse en un triple presente (inmediato; episddico; existencial)—
tiene a su vez influencias sobre la “kairologicidad™ de los procesos
extrinsecos: tal encuentro “sistémico” tomaria en cuenta la inter-
vencion imprevisible de factores aleatorios (probabilismo; esto-
castica).

7. El modelo socio-temporal de la conducta normal (cotidiana)
exige que respetemos los siguientes aspectos de situaciones so-
ciales: (a) el orden o la secuencia correcta de eventos segun la priori-
dad establecida en el seno de las estructuras ceremoniales/rituales
del grupo; (b) la duracion (de actividades) prevista por los horarios'y
calendarios; (¢) el ritmo de la recurrencia ciclica de ciertos actos; (d)las
fechas precisas (pre-establecidas) de los mismos. La violacién de
estas reglas se consideran de “mal gusto™. (Zerubavel).

8. El horario que fija el tiempo justo para todos los actos 0 eventos
es una institucion de origen exclusivamente occidental: el “horarium”
de los Benedictinos que ha llevado a la utilizacién de los relojes me-
canicos y, a partir de ahi, a la convertibilidad capitalista de tiempo
y trabajo. En un nivel mas universal, el calendario —también de ori-
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gen religioso— fija la division (culturalmente diversa) del tiempo en
periodos sagrados y profanos (dias de trabajo y de fiesta);
dicha divisiéon ha creado grandes conflictos interculturales (por
ejemplo la discrepancia de domingo/sabbath).

9, La division de “tiempo privado”~“tiempo piblico” que regula
la accesibilidad social de la gente, no coincide necesariamente con
las divisiones precedentes (Por ejemplo: las vacaciones —un tiempo
libre,privado y publico); es normalmente en la vida privada (en el
“espacio personal”) donde se aspira a la experiencia de “instantes
privilegiados” (G. Maire) o de momentos no-cotidianos (H. Lefebvre)
que rompen con la rutina a menudo antinatural (arbitraria) de la es-
fera cotidiana— mientras que el kairds historico pertenece al ambito
del tiempo colectivo (J. Ladriere).

10. Cada sociedad (cultura; época) tiene su propio tiempo colecti-
vo; es decir: los modelos sociales de kairologia enumerados arriba
varian segun tiempo y espacio de tal forma que cada grupo desarrolla
su propia forma de balancear la relacion critica entre el peso de la
tradicién y el llamado de lo nuevo —razén por la cual varia tam-
bién el concepto respectivo de lo actual(tempestivo); ahi radica el pro-
blema de la imposicién de una dinamica temporal extranjera a otras
sociedades.

11. Desde la perspectiva de una sociologia (abierta) del tiempo,
seria recomendable negar la existencia de un tiempo-sustancia (feti-
che gramatical) y sustituirlo, insistiendo en el caracter puramente
temporero de la separacion de naturaleza y cultura, por la funcién
instrumental del timing; esta actividad, histéricamente evolucionada
y socialmente diversificada, determina la interrelacién de impulsos
instintivos, ritmos astrofisicos y ritos del grupo; el /iming seria un
medio social de orientacion vital mediante el cual se explora si un
cambio tiene lugar antes, durante o después de otro cambio. (N. Elias).

12. Segiin una pespectiva diacrénica, la fijacion de los tiempos
justos (para hacer o evitar algo) por medio de la combinacion de
calendarios solares (civiles) y/o lunares (rituales) ha sido realizada
por una clase “ociosa” de sacerdotes/astronomos; mas tarde el
estado se ha ocupado del orden(menos teocéntrico) de un tiempo cada
vez mas extendido (“planetario”) y conscientemente emancipado
de las temporalidades mas locales del pasado.
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1. En base de su poder sacralizador, las religiones han legitimado
la institucionalizacion y organizacion de los tiempos justos escandien-
do la secuencia de los trabajos estacionales (y otras actividades
colectivas, como las guerras ritualmente prefijadas) con relacion
a la insercion periodica de fiestas. A pesar de que en las ciencias de

religiones comparadas, —especialmente en la fenomenologia de la

religién, el concepto de “tiempo sagrado” haya sido acercado al
concepto de kairos, el valor metodolégico de este concepto ha sido
reducido considerablemente (—mero instrumento heuristico—) debi-
do a las serias objeciones que se han formulado contra el uso indis-
criminado de los dos términos.

2. Lo sagrado cuya epifanfa produce reacciones emocionales
ambivalentes en el nivel psiquofisico y moral, —es simultinea-
mente puro e impuro, violento y benéfico, fascinante y repugnante,
fasto y nefasto— podria en ultima instancia definirse como lo extra-
ordinario (categoria antropoldgica) que causa —segun A. Gehlen—
la obligacion indeterminada de reaccionar mediante conductas
estabilizadoras.

3. La funcién de distribuir en el espacio y en el tiempo, el impac-
to repentino de lo sagrado (proto-kairos) recae sobre el rito el ctal
permite, por medio de la introduccién social de una manifestacion
estrictamente periédica y regionaimente diversificada de lo divino,
un control gradualmente creciente de las hierofanias: lacirculacion de
las fuerzas (césmicas) y de los dones compensatorios tiene, para la
institucién del intercambio sacrifical, un efecto de unificacidon sobre
el grupo que rinde culto (puntualmente) a las fuerzas sebrehumanas
(kairologia del sacrificio).

4. La distincién entre la epifania originaria (imprevisible ¢ incon-
trolable) y las manifestaciones mas ordenadas de lo sagrado (divini-
dades locales con su respectiva historia) invita a una distincion
ulterior en el nivel kairomoérfico: frente a la secuencia organizada
de las fiestas deberiamos postular un “proto-kair6s” de la inmediatez
instantdnea (sin la estructura teleologica del “tiempo para..”); la
dramatizacion ritual de los ritmos temporales (ligados a espacios y
nimeros sagrados) refleja el impacto protokairico en los momentos
de culminacién o crisis al interior de los destinos miticos (p.e. el ciclo
muerte-resurreccion).

5. Si(segiin M. Eliade) el tiempo sagrado figura como la re-actua-
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liza;ién antihistérica de un tiempo primordial de “la primera vez”
el txempo profano (“débil”) recibiria, por medio de la celebraciér;
repetida de tal “fuga de la historia”, una “inyeccion rejuvenecedora”:
las ceremonias conmemorativas elevan el presente al nivel de ur;
“pasa('io” (o futuro) mitico que, mediante la recitacién oportuna de
los m1?o.s cosmogonicos (o escatoldgicos) sirve de inspiracién para
las actividades ludicas y artisticas del grupo.

. 6. El calendario (ritual) es originalmente una lista de prescrip-
ciones de conductas apropiadas; por la combinacién de fenémenos
estacionales, astrales y politicos, logra efectuar una dosificacién pru-
dente de tiempos favorables y desfavorables los cuales, justificados
por los mitos correspondientes, ensefian a los iniciados el arte de
conocer.las ocasiones sagradas (practica de adivinacién y geomancia).
La creciente complejidad de los calendarios (combinados entre si)
conduce gradualmente a la concepcion de un Gran Tiempo deificado.

7. Los centros ceremoniales presentan sobre todo una arquitec-
tura del tiempo (edificios calendaricos); su planificacién especial co-
rresponde a una puesta-en-escena petrificada de los cursos de los
astros, destacdndose particularmente la visibilidad periédica, en
sitios estratégicamente situados (templos-observatorios), de feno-
menos recurrentes importantes (solsticios; equinoccios); mientras
que los templos principales figuran como copias en miniatura del
orden césmico vertical, las estelas marcan un importante evento
histérico (con sus connotaciones miticas).

‘ 8. En los centros ceremoniales se celebran juegos rituales (sacri-
ficios) que dramatizan los actos arquetipicos de los dioses-héroes,
ligados a los ciclos anuales: participando en tales ritos el hombre cree
que podra sobrevivir la muerte segiin el modelo de la vegetacién mi-
ticgmente personificada; los mitos cosmogoénicos (de tipo bio-,
socio-, tecnomorfico) pertenecen a los llamados “libros de los muer-
tos” la travesia transfiguradora del mas alla (....).

9. La culminaciéon de las celebraciones del tiempo sagrado es la
Fiesta del afio nuevo (o del “centro” del afio) cuyo papel cosmo-
politico y valor legitimador son atestiguados por los mitos corres-
pondientes (p.e. el festival Akitu y la epopeya Enuma Elish en Babi-'
lonia): el caos personificado (monstruo) es vencido “en su hora” —lo
que garantiza de antemano el cardcter kairomorfico de los eventos
futuros (proclamacion de la “Tabla de los destinos”; hemerologias,
etc.)

10. El orden justo del Todo, derivado por “moralizacion” del

14

orden espacio-temporal y sellado por juramentos sagrados, es imitado
y confirmado en las liturgias anuales, figurando el sacrificio a veces
como repeticion de un sacrificio divino. En algunos casos, el orden
anual es é] mismo personificado en forma de una divinidad omnipo-
tente del Tiempo o Destino (a la vez creadora y destructora) la cual,
superior a todos los dioses particulares, se actualiza en forma tempora-
lizante a través de las edades del mundo segtin la ley del Retorno Eter-
no (Kala, Zurvan, Aion).

11. En culturas particulares (Persia, Israel), el Tiempo Infinito
(idéntico al tiempo justo del Afio cosmico) ha sido “interrumpido”
por un tiempo finito caracterizado por un comienzo absoluto (irrepe-
tible) y un final catastrofico finico que, mediante la intervencion de
profetas y salvadores, desemboca en una reparacion de la “caida”;
ese tiempo finito (p.e. un Gran Afio de 12000 afios), campo de ba-
talla de las fuerzas del bien y del mal, es “anticipado” en la liturgia
anual correspondiente.

12. En algunos casos excepcionales, el hombre ha concebido
la idea de romper el orden del Tiempo desde dentro: ciertas técnicas
de éxtasis y meditacion permiten, como parece, la experiencia tota-
lizadora de un instante extratemporal que se sitia fuera de toda evolu-
cién (como absorcion “involutiva™ del tiempo pasado); la instancia
de ese momento --que implica una disolucion del yo empirico o
union con el Uno-Todo— es inaccesible a los conceptos fisicos o
metafisicos del tiempo. (Eka-ksana-abhi-sambodhi)

1v

1. Antes de tratar la historia conceptual del kairds en Occidente,
conviene examinar algunos ejemplos-precursores de la kairosofia
oriental. Asi, las concepciones correspondientes del tiempo en el
Antiguo Cercano Oriente coinciden todas en el mismo dato: el tiempo
se caracteriza por cualidades (opuestas) y esta ligado a actos (sagra-
dos). En Egipto encontramos, no solamente dos términos equivalentes
a kairos (asociados, a su vez a dos tipos de eternidad), sino también
calendarios en forma de listas de dias favorables, desfavorables y
neutrales. A tal visién del tiempo se agrega un culto del destino o del
orden cosmico que garantiza la llegada a tiempo de los fendmenos Vi-
tales (1luvia, etc.)

2. Es sobre todo en la India que descubrimos una elaboracion
mas especulativa de este contexto: el tiempo (justo) se tematiza en
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dos himnos especulativos del Atharva-Veda como dios creador
(Kala); en los comentarios eruditos de los Brahamana como tiempo
ritual (rtu, reflejo liturgico del RTA césmico); y en los Upanishad
(con protongaciones en los Sutray Purana) como instante intemporal
(ksana).

3. En AV XIX 53/54, Kala es invocado como la potencia univer-
sal de creacion y conservacion (mas tarde representadas en Brahma
y Vishnu); la celebracién de su epifania (imagen hipomérfica de
un carruaje triunfante) enfatiza su potencia de movimiento y de dis-
tribucién proporcional de los momentos pasados y presentes; el elo-
gio culmina en la exaltacién de la creacidn, por parte de Kala, de
las palabras mismas de los himnos como férmulas de sacrificio. Es
caracteristico que este texto no hace atin alusion al aspecto destruc-
tivo del Tiempo-Muerte (Kalayama; mas tarde Kala-shakti, fuerza
destructiva de Shiva): aqui el ideal consiste en una vida larga y
fertil (ayus).

4. En los Brahmana, el sacrificio llega a ser casi omnipotente y
es divinizado como el dios creador Prajapati: por medio de la cons-
truccién ritual de un tiempo sagrado, el tiempo destructor y la muer-
te son superados en la medida que una especie de inmortalidad ins-
tantdnea, obtenida por el acto sagrado (yajiia), anticipa la futura vic-
toria sobre la segunda muerte (punamrtyu) en sentido de una sobrevi-
vencia definitiva (devayana), sin necesidad de un retorno (reencar-
nacién) implicado en el pitryana.

5. La identificacion de Prajapti con el afio y el sacrificio se re-
monta a una cosmogonia védica (RV X 90; Purushashukita), pero
recibe en los Brahmana el rasgo nuevo de que este acto creador lleva
a un agotamiento, es decir a una ruptura de la unidad primordial (eka;
sarva) y a la dispersion (del dios) en lo multiple (Prajapati dilace-
rado); es tnicamente mediante el sacrificio en la tierra (que repite
y corrige el sacrificio cosmogonico) que el dios sacrificante-sacrifi-
cado puede restituirse en su unidad perdida (hecha totalidad).

6. La totalidad sacrificial que equivale a un tiempo eternizado
(“tempiternidad”™ implica, para poder realizarse adecuadamente,
el conocimiento (jiiafia) de las formas (rupa) intemporales, de los patro-
nes estructurales (tantra), de las medidas eficaces (matra) del sacrificio
como tal; este saber brahmdnico alcanza, por medio de un encadena-
miento cohesivo (upanishad) de los actos sacrificiales, la reconstruc-
cién perfecta del ano profano: evitando repeticiones, divergencias,-

16

confusiones en el “tejido™ (santati) del sacrificio, el brahman super-
visa la secuencia inalterable del tiempo sacril_"icia!., -

7. El ejemplo por excelencia de la consolidacion sacnflcxal.de las
estructuras temporales del afio sagrado (samvatsara) es el rito de
la construccién det altar de fuego (agnicayana) que cubre el periodo
simbolizado por los 365 ladrilios (+ la piedra de clausgra), pero cul-
mina en forma concentrada, en la fiesta del dia central(wsp\./a_t),.centro
tanto del cuerpo césmico de Prajapati como del aﬁo-sacnflc‘xc? inmor-
tal; aqui Prajapati se identifica con Agni (so! y flfego sacn’flcx.a'l) en
el altar central (mahavedi). Los ritos de este dia mds largo significan,
en su conjunto, una re-creacion del mundo. A .

8. El esfuerzo de una interiorizacién y concentracion (samahltg)
de las articulaciones externas (rtu) del sacrificio se realiza en lavmedl-
tacion (acto indivisible y silencioso de manas) del brahman quien re-
pasa en un instante el conjunto de fases (en su mutuo aJustgrse),
para constituir asi el afio-sin-forma (arupa), propio al p;r?szt‘rnxel}tg
ilimitado de Prajapati antes de la creacidn; esta concentracion“expia
también eventuales errores de los otros sacerdotes que tratap de trans-
formar el afio disperso (virupa) de la existencia efimera y discontinua
en el afio integral (rupa) que asegura la eternidad circular del samsara.

9. A partir de la aparicién de textos ascéticps ('Aranyaka; Upani-
shad) esta forma de sacrificio interior (meditacién) reemplaza gl
sacrificio material ya que este, como serie de actos (karma), deja
trazas karmicas asociadas a la “rueda de renacimientos”; de ah.ora
en adelante, el tiempo sera considerado como un obstaculo (aparien-
cia ilusoria) en el camino hacia la verdadera salvacién (moksa);
correspondientemente, lo divino (atman-Brahman) es tomado por

atemporal (akala): el ideal de renuncia se consgma en la .bxeqaventw
ranza repentina e Instantanea (ekaksanaabhisambodhi; eje de la
rueda). N
10. En el budismo, la negacion radical de un atman unifica-
dor (anatta) implica que el instante (khana) sea la inica realidad, l‘a
discontinuidad absoluta; el deseo (kama) de continuidad y totali-
dad (cadena de decisiones y actos) producird un destino kérm.ico
inevitable, a no ser que se logre la autodisolucion del yo (reconocido
como fantasma) en el estado de nirvana. Las polémicas en la légica
budistua (posterior) sobre la relacion entre khana (triple) y cetana (mo-
mento de decision) llevardn a una filosofia atomista del lenguaje (Di-
naga; Gosala; Bhartrari), dominada por la figura de Kalashakti.

17



11. Ciertos textos cosmogonicos de los Purana mencionan téc-
nicas de control de la respiracion (prana) que equivaldrian, no sola-
mente a una reabsorcién de las edades del mundo (desde la ultima
creacidon; mahayuga), sino también a la eliminacién total del ritmo
entero de creaciones (sarga) destrucciones (pralaya) y re-creaciones
(pratisarga). Es, sin embargo, importante subrayar que este modelo de
yoga es aqui superado por el ideal de la devocion (bhakti).

12. El mazdaismo iranio es una religién de salvacion que tiene
sus raices en la especulacién indo-irama sobre el sacrificio (yasna)
de fin de afio; este repite el sacrificio primordial de Zurvan akarana
(Tiempo ilimitado/indefinido = Prajapati ilimitado), compensa las
consecuencias negativas de este acto (invasién de Ahriman), y anti-
cipa la victoria final de Ahura Mazda (después de 12000 afios de bata-
ila e intervencion del salvador Zaratustra).

A

1. La controversia entre las tendencias helenizantes, hebrai-
zantes y orientalizantes de la reconstruccién de la experiencia griega
del tiempo permite la conclusiéon provisional de que, aparte de las
‘influencias” innegables de Oriente, la contribucidn “original” de los
poetas y pensadores helénicos consiste en la elaboracién de una ética
estetizante de la medida {(mesura); aplicada a la trinidad de aion-
kairés-chronos, este ideal de kalokagathia lleva a la diferencia fun-
damental entre una duracién “caotica” (sin medida, limite, decision)
y un tiempo (espacio) ordenado.

2. Esta dicotomia, compartida por los diferentes representantes
de la Kairologia griega, se expresa primero miticamente con la
oposicién (homérica, hesiddica orfica) entre las divinidades diur-
nas y las nocturnas (olimpicas; titdnicas) —oposicion regulada
a veces por instancias del destino (Hora, Moira, Dike). En Hesiodo
puede descubrirse ademas, el esfuerzo por distinguir, en el seno del
tiempo mismo, épocas marcadas por una diversidad de “cualidades”
temporales (“mito de sucesion” para la genealogia divina; mito de las
“edades del mundo” para la historia humana; calendario hemero-
logico para el trabajo).

3. Las sentencias de los Siete Sabios que conciernen el kairds (y
términos relacionados como hora y akmé) se concretizan por un lado,
en la tradicion pitagdrica (identificacion de kairés y hebdémada) y
por el otro lado, en la poesia lirica (sobre todo Pindaro) y la tragedia
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atica. De ciertos fragmentos de Anaximandro, Heraclito y Parméni-
des podria reconstruirse una concepcién kairomorfica del tiempo
(aion/ chronos).

4. De especial importancia es, en nuestro contexto, la polémica
entre dos escuelas de la medicina antigua sobre ¢l papel de la medida
(del término medio: mesotes = metriotes) en el ritmo de enfermedad
y. salud: la escuela “empirista”, observando los “dias criticos” y prac-
ticando una intervencidn estocdstica, deja la obtencidn del justo me-
dio (entre los extremos) a la naturaleza y determina dicho medio
(meson = kairds) como axioléogicamente superior (superlativo)
frente al exceso y defecto; la escuela “técnica” favorece una inter-
vencion calculada (a tiempo) en el proceso de curacion y, estable-
ciendo una diferencia puramente cuantitativa entre los tres términos,
insiste en la identificacion del término medio con la distancia exacta
que separa el “mas” y el “menos”. (Sobre la kairologia hipocratica
de la vida sexual véase M. Foucault).

5. En las aspiraciones pedagdgico-politicas de los sofistas el
kairos juega un papel decisivo: son las circunstancias que determi-
nan p.e. el valor de una opinién, y hay que desarrollar una estrategia
“situacionista” (no oportunista) segiin la cual serd justo lo que se
realiza en el momento justo (Ps. Platon, De Jo justo), mientras que
ese momento mismo serd determinado por el experto (kairosofistico)
segun el criterio de la utilidad (privada o piblica) —un “arte” que
combina el calculo con la improvisacion.

6. Es sobre todo en la retorica de Georgias que tal convergencia
de la ocasidn exterior y de la accion (discursiva) es celebrada como
1deal; procediendo segiin la “logica” no racional de dilemas indeci-
dibles, la argumentacidon “eristica” concede al kairds —medida la
funcion persuasiva de designar lo conveniente (prépon). (Sobre deta-
lles de la argumentacién “kairénica” y su refinamiento en la segunda
sofistica, véase A. Tordesillas).

7. A pesar de que la filosofia de Platén —nacida en la kairotanasia
de Socrates-— sea una reaccion virulenta contra el relativismo de Pro-
tagoras (pasajes del Teeteto), ella comparte con la retdrica sofista
el reconocimiento de la necesidad de una determinacién de lo oportu-
no e inoportuno Fedro); en general la practica de la filosofia como
dialéctica (o dfihairesis, arte de division) implica tanto la espera del
kairos de cada cuestion u operacion, como la iluminacion repentina
(exaiphnes-PARMENIDES) en la que una (o 1a) verdad (eidos) se muestra.

8. E] topico del kairion mismo es discutido en dos didlogos
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tardios: en el Filebo, este término se sitia, como sinénimo de metron
y metrion, en el primer rango de una jerarquia de bienes que cons-
tituyen la vida ideal (mixta); en E/ politico, kairos es mencionado
como principio del verdadero arte de medir, que consiste, no en la
comparacién mutua de los extremos, sino en la relacidn entre estos
dos y el justo medio. El status de eidos conferido a kairos trasluce
también en el papel kairomérfico atribuido a chronos en la cosmo-
gonia del Timeo: garantiza el orden bello (kosmos), la simetria ideal.

9. En su critica de la concepcion platonica del Bien absoluto,
Aristoteles define (EN 1 14; EE 18) el kairos comoel bienenla categoria
del tiempo; él precisa que no puede haber una ciencia general (epis-
teme) de la oportunidad, sino que las creencias particulares deter-
minan, cada una de manera distinta, su propio tipo de kairds. Par-
tiendo del hecho que en cada categoria como tal funciona un aspecto

doble (de lo mejor o peor), podriamos especular que en la categoria
del tiempo existirian varios grados entre lo oportuno e inoportuno (fi-
gurando lo oportuno como el justo medio entre “demasiado tempra-
no” y “demasiado tarde” —conditio sine qua non de la eupragia).

10. Como M. Heidegger ha visto, esta concepcion del instante
“tico” tiene poco que ver con las antinomias del instante “fisico”
analizadas por Aristételes en su tratado sobre el tiempo (F IV 10-14);
el iinico lazo posible entre estos dos tipos de momentos sea quizas el
concepto del uno —medida— (tratado en Met. X): una transposicion
de la estructura teleologica de la praxis a la kinesis (cuyo “niimero”
en el tiempo es el tiempo). (Cf. actos de naturaleza Instantinea
EN X).

11. Para los estoicos con su maxima de “vivirenacuerdo con la na-
turaleza”, la transicién de la fisica a la ética no es problematica:
el tiempo fisico (incorpéreo) se concretiza en el tiempo vivido por
medio de la incorporacion limitativa de un evento en el “intervalo”
abstracto ilimitado (chronos = didstema), cada ocurrencia (0 acto)
es. —en un mundo en el cual todo esta en cada momento consumado—
una invitacién al reconocimiento de su caracter de ocasion y al apro-
vechamiento de ella por una decision y accién que tiene su fin en
sl misma.

12. En tal cosmovision, la sabiduria consiste en adaptarse en cada
momento al destino que ha “previsto” la secuencia de las circuns-
tancias: el hombre que se da tiempo para lo oportuno (sin subterfu-
gios) es el artifice de su felicidad, pues acepta cada evento como
un favor y acrecienta asi la tendencia natural al éxito que caracteriza
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los procesos; hasta el deseo de eternidad se consuma en el instante
favorable: todo lo que llega es bienvenido, aun la muerte (a tiempo).

Vi

1. Apoyandose en la estrategia apologética de los Padres de la
Iglesia, la teologia moderna ha querido establecer una oposicidn ra-
dical entre la experiencia pagana de un tiempo ciclico (“circulo de la
naturaleza”) y la visidn judeo-cristiana de un tiempo linear (“flecha
de la historia”); esta dicotomia es demasiado abstracta y artificial
para poder dar cuenta de datos mas complejos, pues encontramos
también en el contexto pagano la concepcién de una “planificacion
divina de la historia”, como también se da la vision ciclica (litiirgica)
del tiempo en el contexto judeo-cristiano. Lo decisivo es que tal inter-
pretacidn “separatista”, por mas que no corresponda a “los hechos”,
sigue siendo valida como interpretacidn, es decir como una convicecién
de los autores antiguos (cristianos) mismos (véase tesis 4 y 8).

2. Para el relato de la creacion (Génesis), la interpretacion judia
suele subrayar el caracter absoluto del acto creador en el sentidode que
este comienzo tunico (ex nihilo;? Macab 7, 28) no esta precedido
por el caos cosmogénico usual; dentro de esta perspectiva, el creador,
después de la alianza con su pueblo elegido, es visto como intervi-
niendo activamente en una historia cuyo cumplimiento (llegada del
Mesias) queda en suspenso. Es sobre todo a partir de tal apertura
apocaliptica de un eventual tiempo final que las intervenciones
de Jehovd muestran elementos kairomorficos. Finalmente, la dis-
tincioén entre dos evos (aiones) de la historia prepara el terreno, no
solamente para la idea de un tiempo crucial (del interim) de salva-
cién, sino también para la concepcién de un centro cronoldgico de
la historia universal.

3. Respecto de la kairoteologia de la historia, podria mencio-
narse como testigo (ambiguo) el Ecclesiastes (Kohelet) cuyo catdlogo
de los tiempos justos (3; 1-15) se parece de hecho a los datos de la
sabiduria pagana; pero el escepticismo del autor en torno al posible
sentido del sufrimiento bajo la tirania de este orden natural (a base
de una distincién de lo temporal y lo eterno) indicaria una divergencia
entre la literatura sapiencial de Israel y la sabiduria oriental.

4. Tal divergencia aparece de todos modos en forma clara en la
kairosofia de Filon de Alejandria quien distingue dos tipos de kairds
(uno temporal y otro intemporal, de inspiracion griega y judia res-
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pectivamente), como también distingue entre dos tipos de chronos
y eniquids; a pesar de su esfuerzo de acercar el kairds pitagorico al
sabbath hebreo (asociado al momento absoluto de la creacion),
Filén destaca su diferencia hasta el punto de utilizar un mismo pasaje
biblico (en dos contextos distintos) para probar, por un lado, que
Kairds es el anti-dios por excelencia, y, por el otro lado, que Jehova
mismo es el kairds. .

5. Una cierta teologia actual interpreta la vida de Jesis como
una “linea kairica” que desemboca en su “hora” (muerte y, resurrec-
cion); se trataria de una secuerncia “predeterminada” de momentos
ofrecidos por gracia y aceptados por una decision crucial. Tal cons-
telacién proporcionaria también el modelo para el cristiano que imita
a Cristo: la decisién (de la fe) en favor o en contra el mensaje escato-
l16gico del salvador haria la existencia cristiana kairomdrfica (deri-
vada de una temporalidad *“vertical”).

6. Esta construccion de un concepto exclusivamente cristiano del
kairds (frente a la indiferencia secular de chronos) estd marcada por
todas las fallas de una proyeccion moderna sobre los textos antiguos;
hermenéuticamente arriesgada, ella aisla un término (kairds) de su
contexto sintactico y lo erige en “concepto” absoluto que, a su vez,
transforma retroactivamente la lectura de dicho contexto en un
sentido demasiado “decisionista” y, al suprimir otros aspectos
semanticos del término, cae en una argumentacion circular (respecto
de la supuesta singularidad conceptual y lingiiistica). El cardcter
hipostasiado de este kairds es tanto mas visible que, mds tarde, dicha
“kairicidad” historica se ve “levantada” por un tiempo liturgico
ciclicamente repetido (Christus Annus).

7. Cuando las esperanzas cristianas de un inminente final del
mundo no se cumplieron, los Padres de la Iglesia se esforzaron en
reconciliar el plan divino de salvacién con la historia profana del
mundo antiguo; en la perspectiva de tal compromiso, esta historia sera
justificada con ayuda de la idea de una educaciém lenta de la
humanidad (antes de la segunda venida de Cristo), y este proceso de
maduracion es visto como marcado por las intervenciones “puntuales”
de Dios y dividido segun el modelo de las edades de la vida humana.

8. Un buen ejemplo de esta kairologia historica lo ofrece Clemente
de Alejandria; para él, la duracion del mundo, limitada al “eon” entre
la creacion y el apocalipsis final, esta determinada a su vez por una
serie irreversible de kairol, conocidos inicamente para Dios la cual se
consumara con la salvaciéon cumplida y la disolucton del tiempo en la
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eternidad; la linearidad del kairds actual (del cristianismo) es medida
por una naturaleza/historia que se mueve hacia su madurez. Al
interior de esta tendencia teleoldgica que marca todos los instantes, se
opera la pedagogia kairoséfica del Logos para llevar al hombre a su
redencion (conversion): este se salva entonces gracias a la revelacién de
su kairds hecho posible por el kairds de Cristo.

9. En la Ciudad de Dios de S. Agustin, la teologia cristiana de la
historia alcanza su cumbre: la historia, tiempo intermedio entre la
caida y el juicio, no es sino el campo de batalla de dos tipos de
comunidad humana, Unicos protagonistas en los seis milenios del
tiempo secular. El tiempo profano estd, desde su comienzo angélico,
atravesado por otro tiempo salvifico dirigido por la voluntad del
Logos —una concepcion que excluye todo tipo de retorno eterno y
pone el acento decisivo sobre la interiorizacién de las duraciones
externas. .

10. Consecuentemente, esta vision cristocéntrica de la historia
introduce en la evaluacién filosofica del tiempo (Conf. XI) la
obligacién del alma de recogerse de la dispersion en el tiempo hacia
una iniciativa “vertical” (distentio-intentio) que se concentra en la
renovacion continua del kairds crucial de la conversion; esta
orientacion kairica del andlisis agustiniano del tiempo se confirma por
el hecho de que este comienza con una invocacién de la eternidad.

11, Es un hecho curioso que Seudo-Dionisio haya identificado a
Dios con el kairds en el contexto de una interpretacién del nombre
divino “Anciano de los dias” (De div. nom. X); pero es todavia mas
interesante que esta interpretacién haya sido recogida por Nicolas de
Cusa (De non aluid XV11) quien reconoce en este tipo de “momento”
(esencia intemporal del tiempo) una definicion digna de este Dios que
es el “No-otro”.

12. E]l 0lumo esfuerzo de reconciliar las tesis y antitesis sobre la
naturaleza de eternidad, evo y tiempo, ha sido realizado por Francisco
Suarez quien (en Disp. met. 50, De duratione rerum) trata de
armonizar el subjetivismo agustiniano con el objetivismo tomista. Fl
tratado "Sobre la duracion de las cosas™ desemboca en una discuién de
la categoria del cuando en la cual reaparece la definicion aristotélica
del kairds (cap. XII).

Universidad de Puerto Rico
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