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While Leibniz also never stated (Id), it, rather than (LL), can be extracted

from his program when his notion of wild quantity is added to it.!s

So‘much then for Leibniz's Law. It is 2 classical example of how to make a
phllQSophcr say something he never intended to say. In this case, Leibniz got
credit f.oxr an axiom he doesn't need and which he probably wot,lld not even
accept in the form it is usually stated (with identity as a relation).'6

Both Feldman and Sommers have argued for the claims I mentioned
at.th.e outset of this discussion. Yet only Sommer’s reading of Leibniz’s
pl:u,mple of substitutability succeeds in fitting that principle into Leib-
niz's general syllogistic program—a program uniquely characterized by

the.central role of the dictum de omni and the wild quantity of singular
subjects. 7

In Lext!mz. the laws o.f identity are merely specizl instances of common princi-
ples within the classical logic of terms.!8

Bishop’s Unsversity

:2 Sommers does this most clearly in “Frege or Leibniz?", p- 33
Y Sommers, The Logic of Natural Language, p- 130
For more on singular subjects and the categorical (rather than relati
_sree: F. So;n;nee;s_, "Do We Need Identity?"Journal of Philosophy, 66 (1969
erms and Pr ication,” (PhD thesis, Brandeis, 1973); G. Englebret en, “Si
Syllgglstlc, "TheN 6w § cholasticism, 54 (1980); G. Englebretseng, A N(s)te onslx:es:tliat; T;:fl:‘:ezl:: ::;
Logical Form,” Critica, 8 (1981); G. Englebretsen, "Do We Need Relative ldcntity?"' Notre Dame

Journal of Formal Logic, 23 (1982)'; and G. Englebretsen, “R i
Quntiy. Didiogor, Tonheorsing g en, “Reference, Anaphora, and Singular

18 Sommers, “Frege or Leibniz?", p. 33.

onal) view of identity
}); A. Noah, “Singular

96

LA INSTANCIA DEL INSTANTE*
(Karl Jaspers 1883-1983)

MANFRED KERKHOFF

X I

No hay duda: el filésofo cuyo aniversario nos proponemos celebrar,
ha caido —casi— en el olvido. En parte, ello se debe a que la “moda” del
existencialismo pertenece al pasado; las preocupaciones de la Filosof{a de
la existencia ya son asunto solamente de disertaciones académicas; la
generacién actual, tal parece, no se reconoce a si misma en aquellas
filosofias. Y entre las figuras que —falsa o correctamente— se toman por
representantes del existencialismo, Jaspers parece ser el pensador menos
controversial y, de ahi, el menos discutible. Su existencia filos6fica carece
de las peripecias que todavia atraen cierto piblico en los casos de Hei-
degger y Sartre. Menos radical, menos brillante, menos misterioso o
profundo que el de los otros —su pensamiento ya no inspira los animos.
Hoy nos parece increible que una obra como Von der Wabrbheit, con sus
1100 péginas, fuera elogiada, en el 1947, como uno de los “monumentos
imperecederos” del pensamiento contemporaneo, una obra con la cual se
podia “medir el calibre del espiritu aleman”. Ya ese libro no lo lee nadie;
lo que si se “utiliza” todavia —precisamente por su utilidad diddctica— es
aquella historia de la filosofia que Jaspers llamé “Los grandes filésofos”
—quizés la obra menos representativa de su propio pensamiento. jQué
extrafio, ese fallo'de la posteridad! jQué ingratitud!, quisiera pensarse.
Peor todavia: quién sabe, si en este caso, no tengamos ya sélo que ver con
una mera inactualidad —entonces podria echarse la culpa a la arbitrarie-
dad olvidadiza del piblico— sino también con falta de profundidad, de
sustancia filoséfica. Pero, por el otro lado, ;como podriamos estar seguros

® Conferencia dictada el 26 de octubre de 1983.

Didlogos, 43 (1984) pp. 97-117.
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del tal juicio? ;Cémo se mide la calidad de un pensamiento? ;Quié
spmoslnomtror para poder desechar, con ese gesto de dejad g it ook
filosofia? EREES
No es Posible —y ademds serfa una ofensa— presentar, en una h
e/ pensamiento de Jaspers; ni siquiera “lo esencial” de su f;losof' e
¢€émo determinar esto objetivamente?). Indigna seria tambil’a P
mera enumerac‘iép comentada de sus obras (que, de hech’o tom:rr;; 3:3
bora). Con una m;usticia inevitable, me limitaré a un solo cc;nce to,eld j
Instante existencial, condensando toda una vida en él: y, €s erlz ci .
algo del espiritu de ese filosofar olvidado se trasmitz;, l;rirrlferorzlb(;czsz

l. l E l . l ] I l ,
IChO Concepto €n su contexto ulayOI: Pa!a espu S e,a! 0 hablar POI Si
mismo (CS dCClI. POI C!taS).

11

La cor?sepcién enfitica de un instante transformador no es
preocupacién personal de Jaspers solamente: la comparte toda :;na
serie de pensadores cuyo rasgo comiin es —entre otros— la vivenci 33
un estremecimiento interior debido a la lectura de Kierkegaard I:{Cla :
Nxetzss:he. La época de los afios veinte parece embebida, en | v
fnlos?fna .existencial naciente se refiere, por una fiebre c’iecisizr?}l:? ia
conciencia de que un momento crucial de cambio espiritual se aceI:c:' da
que los pensadores de la época estin ante una decisién epocal se not o
muc}‘\as. publicaciones de estos afios. Sirva de ejemplo, la fur’xdaci(’)nacle [;
movimiento del “socialismo religioso”, iniciada porel jc’>ven Paul qul’ ;
no es una casualidad que la revista editada por el circulo de este t l61lc ’
Febelde haya tenido el titulo “Kairés”, es decir, “*momento decisiv ”e 0810
mterpre,tacién teolégica de este término “pagano”).! “Kair(:)s"(en "
comenzo a aparecer en el 1926, es la consigna misma de Ia protesta c;m(:ue
!a mter}na inmovilidad de la sociedad burguesa industrializada s
nc.ieolog.las tranquilizadoras. En la presentacién de la revista 2 Tilliyhsus
d;staqcna de rodo tipo de filosofia que defienda un concepto es,tét' fi Te
esencia; el punto de partida ser4 histérico-dinimico, la conciencialcci(:: et ;
marcado por un momento determinado de la historia a partir delezua;
sufgen ex‘lgencnas, tareas, llamamientos de seriedad existencial, El cfrcula
kairo-légico —"Kairos y Logos” es el titulo de un ensayo pro.graméticg

! Sobr i " .
. enel :,s:.: uaduca{m e 151re.rpretac:6n hay n}ucha concroversia; tal parece que el Kairés griego
o e caldares erpretacion cristiana un rasgo decisionista que originalmente le es ajeno, He tfa!acxio
xtensamente en un libro que est4 H . (T dry
Unzeit). 9 por publicarse: (Tiempo y destiempo; Zeit und

? Kairds, Dresda, 1926, p. IX-XL. (Comp. Ges. Werke vol. VI).
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de Tillich® —quiere ir mds alli de una orientacién erudita sobre la
situacién espiritual del momento; quiere intervenir activamente ez ella,
despertar las conciencias, irrumpir en la letargia de lo cotidiano, transfor-
mar el presente, jugar el papel del profeta que con la exigencia de lo
eterno irrumpe en la indiferencia del tiempo. No se trata de adoptar un
punto de vista de diagndstico neutral, sino, al contrario, de la sustitucién de
todo punto de vista por un acto responsable de eleccién.El punto de vista
presupone todavia un lugar donde uno puede estar parado; la iniciativa
kairol4gica, en cambio, subvierte hasta la posibilidad de tal lugar. De ahi
que Tillich se distancie también de la llamada teologia dialéctica que,
inspirada en Kierkegaard, convertia la irrupcién de lo eterno en el tiempo
en una negacién categérica del tiempo mismo, un rechazo abstractodelo
temporal como tal: trasladandose desde la época haciaun lugar “entre los
tiempos” esperaba, sin ninguna accién concreta en mente, la llegada de lo
eterno. Tillich, quien tacha esta actitud de irresponsable, defiende lo
temporal, exalta el momento histérico: Si Kairds significa el “tiempo
cumplido” en el sentido de que en él se cumple lo que es el destino de la
época, considerar una época como Kairés significa “considerarla en el
sentido de una decisién inescapable, de una responsabilidad inevitable”.¢
De ahi que no pueda aceptarse ni la nostalgia retrospectiva de aquéllos
para quienes el Kairds ya ocurrié en el pasado lejano, ni la esperanza
utépica de los que lo visualizan en un futuro lejano. El Kairés es siempre
posible, en cada momento, y esto es lo que le da al tiempo su interna
tensién, lo llena de importancia, le da peso. La iniciativa kairol6gica
parte de ese caricter virtualmente explosivo del tiempo y quiere desper-
tar la conciencia del kairds, en el caso de Tillich, la irrupcién de lo eterno
en el tiempo, esto es: la total transformacién interna de la existencia
temporal a partir de una vuelta decisiva en la que me comprometo con
algo que, respecto del continuo fluir “horizontal” del tiempo, pertenece 2
una dimensién de verticalidad, de seriedad, de responsabilidad. Lo eterno
no es aqui sinénimo del més alla, menos todavia de duracién infinita, sino
precisamente el tiempo condensado, cualitativamente transformado, la
exigencia absoluta frente a las cambiantes “prioridades” del valor rela-
tivo. Esta exigencia absoluta es la que me da autenticidad y frente a ella,
toda esa indiferencia del vivir cotidiano se convierte en lo reprochable.
Tillich cree, sin embargo, que dentro de esta indiferencia hay algo mas

% Ibidem, p. 23 ss. El titulo implica una oposicién: el kairds temporal vs. el Logos eterno.

4 Ibidem, p. 8. Comp. también p. 28s.
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pehgrosc‘a,. para lo cual la iniciativa kairolégica abre los ojos, y contra |
cual se dirige la lucha espiritual: lo demoniaco, contrapartida c’iZ lo etera °
—ese ppder andénimo que obra en la sociedad moderna vy la cormo"
Fapntahsmo" es uno de sus nombres, pero hay otros. Es eseyme i
ciego que nos domina, que, desarrollando su propia '.'légica" e:ra;pl'smo
nos enajena de los otros, de la naturaleza, de nosotros mismli)s o
Baste esa alusién a Tillich para hacernos sentir el.clima, la atr'nésf
c.ultura,l y espiritual de aquellos afios en los que se forrr;a tambié e‘l-a
fxlosoffa. de Jaspers. Ella ser4, como la Heidegger, un llamamient:n'la
autennc‘lda'd, en otras palabras; una filosofia que quiere llev -
reconocimiento de la necesidad de un cambsio radical, interno e):ltmoS "
gue culminara en la exaltacién de un instante exi’stencial yue el-n’o’)l,
instante por excelencia: el de la eleccién o decisién en fagor ;efa v
senedlad existencial antes desconocida . Ese momento porelim Ny
te'nd.ra sobre quienes saben enfrentarse a él, —pue; a él erlt):rclto quj
vértigo aqgustioso ante la posible nada de nuestro ser; equilale a fge y
s: r:;;os tiempos se llamaba “conversién” e implica que, por primera 3::
zamos a existir: todo lo anterior no era adn vj ido
pleno de .la palabra: existencia constante y respi)::;)l‘:g:,sg)er;iflll-sler'lc;ldo
ger —quien, dicho sea de paso, también trataba del kairdsen ;Jn cu Sl
d'lCté en el 1926°— ese instante decisivo estar4 vinculado con la anrts' eina.
cién existencial del momento de la muerte, equivalente kairolégi l;‘Pla -
Ique para los pri‘meros cristianos era el momento del final del mtglrfc?o ; d:
a segunda venida (parusiaz) de aquel quien, segin Bultmann, no habfa

- pedido sino la decisién, en contra o en favor de lo que él predicaba y

enca‘rrhlaba. Jaspers, a partir de su lectura de Kierkegaard y Nietzsch

participa, entonces, de esta sensibilidad kairolégica que c);racteri Cbe’
todo un declemo Y que es conveniente conocer; de lo contrario nf)as:
comprenderfa, p. ej. por qué hasta un joven pintor, Max Ernst, pr’esenté

sus prulleras Obl‘as bajo el i (o] pl] 1Cac1o
Slg“ (CS deCll‘ €N una
) A 3 bl C n con ese

I

En su exposicién fundamental de 1932, la filosofia existencial de

3 Sobre este curso —con el ¢}

) el ciculo Introduccion al,
E.Zimmermann, Eclipse of the self. Th =
CaP.';ulo o et f elf. The development

Comp. R. Bultmann, Jesus, 1929, p. 49 ss.

/enafr'zmalogfa delareligion comp. ahora M.
of Heidegger's concept of authenticity, 1981,
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Jaspers se presenta estructurada en tres partes: orientacién en el mundo,
iluminacién de la existencia, metafisica. Esta triparticién que se mantiene
en las posteriores exposiciones de “Filosofia”, corresponde a un modelo
de la vida filoséfica, es decir: del desarrollo de la existencia auténtica, que
tiene sus origenes en Kierkegaard y Nietzsche, (a saber en la doctrina de
los “estadios en el camino de la vida” del primero, y en el “simil de las tres
transformaciones” del ultimo). Aunque distintos en espiritu y con-
tenido, formal o estructuralmente, estos dos esquemas muestran cierto
parentesco: De una etapa de indiferencia, indecisién, falta de voluntad, se
pasa, por una crisis abrupta, a un nivel “superior” de seriedad, de criticade
la etapa pasada, de resuelta voluntad individual para, finalmente, desem-
bocar en una fase de religiosidad, sea cristiana o pagana, que corona todo
el proceso anterior por un sentimiento de agradecimiento y afirmacién
(fe). Ese modelo —cuyas huellas podrian reconocerse también en el
pensamiento de Heidegger— cuenta, entonces, con dos vueltas decisivas
en la vida que, sin embargo, se distinguen entre si en el hecho de que la
primera se realiza, predominantemente, por la iniciativa de la persona
misma mientras que la segunda, por el rechazo, precisamente, del rasgo
voluntarista de la primera, es mas bien asunto de un serse regalado, de un
dejarse sobrevenir. En términos cristianos, de gracia, en términos paga-
nos (Nietzsche): de inspiracién mistica. El misterio de ese segundo
instante existencial ya no es asunto del esfuerzo filoséfico, sino de tltimas
convicciones, en parte incomunicables; de ahi que preferimos referirnos
al primero exclusivamente.

Kierkegaard caracterizaba el primer estadio (sub-dividido en varios
subestadios) como “estético”; con ese término se referia al caricter
predominantemente sensible/sensual del ideal de vida distraida; la per-
sona en cuestién se deja llevar a donde el instinto, el goce la conduce, vive
sus momentos de placer o dolor, los recuerda para gozar otra vez de ellos.
Lo que mas caracteriza la vida estética es su faltade voluntad, de decisién,
de responsabilidad: queda en la superficie, lo trata todo sin comprome-
terse para nada, se deja distraer, juega roles, en fin: obedece a las pautas
prescritas, se inserta en lo establecido —y la "moda” de rebeli6n es parte
de ello—, se aburre en la monotonia de las repeticiones mecénicas de lo
mismo. En una palabra: més que vivir conscientemente, es vivida; no se
posee a si misma todavia. Incluso huye ante si misma, hace lo que “uno”
hace, esto es: no existe realmente. Est4 ahi, pero como si no tuviera
conciencia de ello.

Jaspers, por su parte, tomando su propia experiencia como base
(como lo habian hecho Kierkegaard y Nietzsche en sus casos también)
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describe el estar-ahi como ese querer-saber que siempre queda insatisfe-
cho con todo lo que averiguay no hace de su ciencia ninguna conciencia; el
mero observar distanciado, la aceptacién ciega de ideologfas, religiones
predominantes, la actividad bulliciosa, el ahogarse en el trabajo para no
tener que pensar —todo eso reflejo de la actitud cotidiana profesional.
Jaspers llegé relativamente tarde a la filosofia, cuando su experiencia
como psiquiatra y psicélogo lo dejé insatisfecho, por més triles que le
hayan sido sus conocimientos cientificos. Descubre que, en dltima instan-
cia, el saber cientifico fracasa ante la vida, no tiene respuestas para lo
realmente esencial y es —una conclusién a la que llegarédn también otros
cientificos que se “convirtieron” después a la filosofia— basicamente
irresponsable. Un saber del cual se habia esperado tanto lleva, a la larga, a
la desesperacién —y en ella se anuncia la vuelta.

La existencia’ no se sobreentiende, ella es un poder-ser, una tarea, un
proyecto que tengo que realizar si quiero ser fiel a mi mismo. De hecho,
“estar-ahi” y “existir” son dos cosas distintas. Al igual que Kierkegaard,
Jaspers toma la palabra “existencia” como sinénimo de “origen de mi
mismo”, es decir, como algo que debo descubrir, querer y hasta sufrir.
Llegar a ser yo-mismo implica la adopcién de una actitud ética respecto
del estar-ahi, relacionarse a si mismo, pero no en una indiferente intros-
peccién sin consecuencias, sino en una decisidn que pide ser renovada si es
que quiero quedar fiel a ella. De ahi que el filosofar es —para Jaspers—un
acto ético, no un sistema teérico. El famoso asombro que se encuentra en
sus raices, significa, existencialmente hablando, que sélo cuando me
sobreviene la perplejidad sobre el mero hecho de estar-ahi, de ser ese
extrafio yo que soy, s6lo cuando descubro que debo corresponder a este
hecho tan absurdo con el proyecto de una vida que yo realizo, en la que
tomo el mando sobre mi mismo— sélo entonces es que realmente
comienzo a existir.

La existencia, afirma Jaspers, no puede ser objeto del filosofar ya que
es el mismo origen de toda objetivacién; ella no se investiga, sobre ella no
hay conocimientos cientificos —o se vive o no se tiene. Se “aclara” en
decisiones, en recaidas, en crisis, pero nunca se conoce. Frente a ella no
puedo escoger la posicién del observador neutral, porque yo la soy, es
tarea mia, y en la medida que el filosofar es ese existir; no hay un filosofar

7 En casi todos sus libros, Jaspers ha dilucidado este concepto, especialmente en los capitulos
correspondientes al complejo temitico de la “iluminacién de la existencia, Comp. especialmente el
segundo volumen de “Philosophie” y el ciclo de conferenciss, dictado en el 1935, bajo el titulo
Vernunft und Existenz (Razén y Existencia).
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no-comprometido, neutral. Asi se explica un feqémeno que, al prime;:
encuentro con un libro de Jaspers, ha sorprentix'c.io a muchos lectores:
Jaspers escribe una “Introduccién a la filosofia” que resulta ser una
introduccién a sx filosofia. Ahora sabemos que no puede ser de otro
modo, y por més que interprete otras fil_oso.fias, siempre encontraremos
que Jaspers las ve a través de su propia filosofia (asi, p. €j., busca en
Nietzsche rasgos de lo “envolvente™® (ese concepto clave de _su
metafisica-en-cifras). Un pensamiento filosofico que carezca ‘de la serie-
dad ética mencionada, que no tenga implicaciones ex1stenc1a.les, lnf) es
para Jaspers un pensamiento filoséfico (sino, e'ventualr?’nente3 c;ermflco).'
Lo filoséfico del pensar yace en este compromiso confmgo mismo; de a,hl
también que Jaspers no quiere ensefiarnos s filosofia como /s filosofia,
sino su filosofar quiere despertarnos, motivarnos a cada uno a hacer algo
anélogo a lo que ¢l hizo: descubrir quién realmente soy, qué puedo y.debo
realizar, desarrollar ;i filosofar. Formalmente, entonces, todas las fll.O‘S'O-
fias son una y la misma; pero en cada caso el contenido (de. la decisién
tomada) sera otro, aunque si, respecto de la meta del camino, no .hay
dudas: soy, cada vez, yo mismo. Una meta qu? nunca se alca.nza, hacu'i la
cual uno queda siempre en camino, ya que en Gltima msfancm, el camino
es 1a meta. En todo lo que solamente depende de mi, ahi donde nadle'me
puede sustituir, en el Gltimo nicleo solitario de mi ser que nu'r'nca.m yo
mismo logro captar realmente —ahi es donde cable la. palabra existen-
cia”; y “existir” significa tener la valentia de ser si mismo con el riesgo

i 9
siempre presente de fracasar en esa empresa.

v

La existencia se realiza por decisiones en las cuales ella se crea a §i
misma como de la nada. De un momento a otro, con.abrupta repentini-
dad, cambia todo, y donde antes todo parecia posible, ahpra, con la
eleccién, tenemos Jo #nico necesario. Lo angosto y angustioso del t'al
instante ha sido analizado por Kierkegaard en E/ concepto z?e la angustia,
como el salto cualitativo, la transicién vertiginosa de la ignorancia al

8 Este es el término con el cual Jaspers designa la totalidati del ser; (das Umgreifende); se tr:ta
de algo anterior (o posterior) a la separacién de sujeto y objeto. De hecho, Jaspers ’habla de os
manifestaciones de esta totalidad: lo circunvalante que SOmMos NOsOLros (estar-ahi, concu:'mn;::i
espiritu; y existencia) y lo circunvalante que no somos, es decir: el mundo .de la Frascendeqcna}.)
término técnico para la teoria de lo circunvalante es periecontologia (del término griego to periéchon
“lo que rodea”). Comp. Von der Wahrhest, 1947, p. 160.

q9 Sobre el posible fracaso del existir —cuando elijo no ser lo que debo ser— comp. p.e. Von der
Wabrheit p. 77s. y Philosophie Il p. 128.
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saber, de la inocencia al pecado; y el instante mismo como la irrupcion de
lo eterno en el tiempo que desgarra al hombre que, siendo una sintesis de
tiempo y eternidad, no quiere asumir ésa su constitucién dialéctica, no
quiere ser, desesperadamente, él mismo. Jaspers le debe mucho a Kierke-
gaard para su propia concepcién del instante existencial; pero mientras
que Kierkegaard localiza dicho instante entre el estadio ético y el religioso
(o dentro de este ltimo), Jaspers, desmontando practicamente ese tercer
estadio, lo ubica en el umbral de la existencia misma, ahf donde ésta se
vuelve érica, es decir: consciente y responsable de si. Todo el peso de lo
eterno —que en Kierkegaard cafa atin sobre la existencia religiosa ligada
con una instancia trascendente— cae, en Jaspers, sobre el instante tempo-
ral mismo, en la absoluta inmanencia del existir histérico: "La verdad del
estar-ahi es absoluta —y exclusivamente temporal; no hay para el estar-
ahi nada mis que sx tiempo™,!® escribe Jaspers, y ello implica que lo
ererno es absolutamente histérico, se da en este existir (que es el inico), o
no se da en absoluto. Por mis arrogante que suene: depende de mi, de mi
decisién; su airds es ahora o nunca: “La maxima tensién (de la existen-
cia) resulta del fendmeno originario de que, lo que es eterno, solamente
llega a ser por nuestra decisién: la decisién en el tiempo es el aparecer
(histérico) de lo que somos atemporalmente”.!! Pero ;qué es lo eterno?
¢qué es lo atemporal que supuestamente “somos” ¥y que esta ligado, noya
a una instancia trascendente, sino a la instancia del instante existencial?
Sin duda, ya lo dijimos, “eterno” no equivale a una duracién infinita
—ésta seria “tiempo”— ni tampoco a un “mads alld” antes o después del
existir, ni siquiera a la supuesta validez supratemporal de ciertas verda-
des.!2 No se trata de una abstracta atemporalidad, sino de algo cualitativa-
mente distinto de todo lo cuantitativamente temporal. Lo eterno es lo que
debo ser y nunca seré en forma plena, algo asi como —si existiera— la
idea platénica de mi ser, el modelo cuya imitacién constituye mi existir.
Lo eterno es una tarea, es la mismidad como proyecto, algo cuyo peso o
impacto eleva —o hunde— al estar-ahi a una nueva dimensi6n. El que
yo pueda y deba ser el origen de m{ mismo ¥y, en ese caminar desde mi
origen hacia mi origen, pueda y deba trascender mi mero estar-ahi,
realizando en él algo que “va mas alld” de él, lo revitaliza y lo sostiene
desde dentro —esto es lo que el término “eterno” quiere decir. Dice

—

' Von der Wabrbeir p. G51.
't Ibidem p. 906.

12 Sobre la tmposibilidad de jamis alcanzar un punto en el cual la verdad esté alcanzadu y sobre
el caracter temporero de todas las verdades comp. Von der Wahrbeir p. 307.
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Jaspers: “En el individuo, la tempqrallic.lad no es, origigar;amenlte', mer:
tiempo; €l es, existencialmente e hlstorlcar’ner‘lte, eternllda ene uerr:lp.a.
‘Siempre’ es lo que es, y puede ser auténticamente; esto no se dej
constatar objetivamente, pero se deja iluminar ——?1 que haya un.p.res;r;tci
eterno, en cada momento, se conecta con la continua .mtranqulll]da e
tener que conquistarlo, del poder perderlo, del decidirse para a gfo ci:l:
(ya) es, eternamente; pues €sto, lo'etern(.), no aparece 51,{1?3 en dor
histérica, en forma de decisidn, bajo pe!lgro y amenaza”. Po elrln(l)s
agregar: el "lugar” en el cual aparece es el instante df? elec.c10n, yhenhe ,do
primero que importa no es tanto aquello que se»e'll’ge, sino el f ec g e,
elegir, la eleccién de la eleccién, en vez de la 1.ndec1sxon quees lafugade lsx
mismo, la angustia de la libertad. Lo que 1mp0rta”es no posponer la
eleccion, buscando lo esencial en el pasado o futuro: “El presente es todo
i rea’ 14 -
¢ q;Zrltr:ri(Ze ala naturaleza apelativa de ese kairds ético que esté.hgado,
dentro del curso de una vida, a un tiempo determinado: la existencia, para
asi decirlo, no es siempre, sino tiene s¥ tiempo, sus momentos dgaswos
que apelan a nosotros y cuyo llamamiento es, cada vez, /4 oportunidad (.de
existir, asumir su destino). A la duracién o permanenc.la Fle las sustgncxas
en la realidad objetiva, corresponde, en la realidad .su.l’)}euva, la conflrrp/a-
ci6én (de la decisién) en dichos momentos, la repeticién'® o prolongacién
de la eleccién existencial a través de i tiempo. Ya que el futuro que soy
es, siempre de huevo, indeciso, es decir: posibilldad-l}bertad, la elecao{n
renovada (en actos) le da a la existencia fiel a si misma cada vez n?las
profundidad. Frente a la duracién objetiva., existenaa'lmente visto, el
tiempo, con la eleccién y la decision, se Fonvxerte en e} tlemp(? res;?ectlvo
(feweilige Zeit): la existencia tiene s tiempo, no el tiempo sin mas..Este
vale para la conciencia en general, aquél solamente para l'a existencia en
su conciencia histérica”.'6 A ese caricter de oportunidad 1rr.evoca‘ble del
instante existencial se debe la no-continuidad del tiempo ex1stenc1al.:'hay
rupturas o saltos, y de ahi la posibilidad de lo nuevo (que‘nunca nace "por
si mismo”). De ahi también el caracter de pellgrg o riesgo del existir
histérico: puede ocurrir o demasiado temprano (antlapa.aon prematura:
“captar y hacer, ya de una vez, como lo supuestamente siempre cgrrfcto
aquello que no puede llegar a ser sino por un proceso de construccién”), o

'3 Ibidem, p. 914.
!4 Ibidem, p. 175.
15 Sobre la repeticion comp. Philosophie, vol. 11, p. 130.

6 philosophie I, p. 18.
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demasiado tarde (“no agarrar lo histéricamente maduro que, para la
existencia, no se hace nunca real por si mismo”'?), En ese caricter de
oportunidad a perderse o a aprovecharse se funda el caracter incondicio-
nalmente histérico de la eleccién: ella est4 ligada concretamente con ese
tiempo, con esa situacidén y no es, por ello, planificable: “La construccién
existencial no puede planearse o realizarse segin un disefio. La veracidad
histérica, mas bien, aparece en un doble aspecto: tomando en cuenta lo
que estd ahi en el presente, decide y crea realmente algo definitivo, pero, a
la vez, permanece abierta para el futuro que puede, no revocarla, pero sf
cargarla deotro significado. Ese permanecer abierto y no estar fijadoes, lo
mismo que la decisién, la presuposicién de la historicidad”.!8 E| caracter
paradéjicamente kairomérfico del instante cumplido(r) —que por un
lado, co.ntiene pasadoy futuro'? y no se deja posponer, y que, por el otro,
queda siempre amenazado por la posibilidad del fracaso, es decir: del no
quedar fiel a la decisibn— hace que la elecci6n sea, a la vez, una decisién
r'para siempre” y una resolucién fragil,y que lo eterno que se realiza en tal
Instante axial, esté ligado a ese instante (y no a ningtin otro) en forma
. absoluta y, no obstante, forme parte de una continuidad existencial que es
algo como el “instante extendido”, “la propagacién temporal de la atem-
poralid.ad cumplida™.20 Es, entonces consecuente que Jaspers sepa cele-
brar el impacto de tal “instante alto™ ¥, a la vez, reconocer su fugitividad.
Escuchemos:

‘QEI i.nstantc, como la identidad de temporalidad y atemporalidad, es la profundi-
zacién del momento factico hacia un Ppresente eterno. En mi conciencia histérica
estoy cor:nscie.nze, a la vez, del perecer como apariencia, y del ser eterno en y por
€sa apariencia; no como si una validez atemporal fuese agarrada por casualidad
ahora y posiblemente en cualquier otro tiempo, como si la temporalidad y la
atemporalidad estuvieran disparatadamente colocadas la una al lado de la otra
—sino de tal forma que la particularidad temporal, consumada una sola vez, es
captada como aparecer del ser eterno: y esa eternidad est4 ligada, absoh;ta-
mente, con esze instante. El instante, como mero momento de lo temporal, es
algoen flujo; representado objetivamente no es sino desapareciendo, una na,da.
Con:lo vivencia puede ser deseado en su aislamiento, pero como mera vivencia
debido a su no-obligatoriedad y autosuficiencia, se anulars. Lo que importa por’
el contrario, es que sea confirmado como decisién histérica de la cxistencia, por
pertenecer a una continuidad que aparece. El instante auténtico como im't'ante
alto es la cumbre y la erticulacién en el proceso existencial, Nunca se hace mero
medio, ni tampoco es autosuficiente, ya que estd sustancialmente ligado al

T Philosophie 11, p. 127.
'8 Ibidem, p. 128.
;z Comp. Philosophis 1, p. 16.
‘Der umfassend gewordene Asgenblick”; Philosophie 11, p. 129.
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estar-ah{ temporal en su aparecer y sucesién. Contra el mero momentoy el goce
de la vivencia, se erige la existencia que estd presente en el instante, pero no
terminada: ella produce el instante y lo recoge; se sabe albergada, con su
tranquila inexorabilidad y su silenciosa confianza, en la continuidad que trasluce
el instante. Es aqui solamente donde se hace transparente lo histérico del
aparecer de la existencia: no aparece como inmediatamente hecha, sino se gana
en la duracién del tiempo, por los pasos decisivos que realiza. En vez de en el
instante aislado, su aparecer se da en la secuencia histdrica de los instantes, en su
relacién reciproca. Esta interrelacidn de los instantes estéd presente en ellos
mismos: en la espera del instante alto, en una actitud que no se desperdicia o
disipa; en la conexién de la altura presente con sus presuposiciones que no se
traicionan, sino conservan; y en un vivir persistentemente a partir del instante
alto que, si bien pasado,permanece como medida presente.?!

Y el otro lado de la medalla:

Toda consumacién perece, sin detenerse. Lo que propia —y auténticamente es,
no es todavia 0 ya no es. No se halla sino como la cesura entre el camino hacia siy
el camino desde si. La imposibilidad de permanecer hace que la totalidad de una
actualidad existencial consumada esté rotando alrededor de ese punto que
desaparece. El instante como tal lo es todo, pero solamente por un instante. La
verdad, en esa realidad, no estd en el aislamiento de esta altura, sino en la
extensién de su antes y después.??

Ahora se entrevé el significado del titulo "la instancia del instante™: la
existencia puede, ante esta instancia, hacerse “culpable” o, por el contra-
rio, apelar a ella para 'éﬁébar su autenticidad. Y, una vez mis, lo que
importa aqui es saber cudndo es la hora: “"La existencia quiere conservar
sus posibilidades. Al frenarse antes de la actualizacién muestra su forta-
leza, si ello significa un conservarse para el momento justo; pero muestra
su debilidad cuando no osa agarrarlo”.?> Donde rehuso entrar en mi
destino, buscando compromisos baratos, insistiendo demasiado poco en
la situacién de decisién, pierdo “una eternidad”, traiciono lo que, como sé
muy bien —aunque “subterrdneamente”—, es mi tarea: yo soy lo que me
hago ser, y no hay excusas: el instante, al sobrevenir se anuncia, se hace
sentir, y aunque no sea tal vez calculable en términos de puntualidad, no
puedo escapar disculpidndome con la falta de “olfato” para el momento
justo. La convergencia de mi voluntad con los sucesos que desembocan en
la situacién decisiva no es un mero azar. Jaspers afirma “El hombre que es
una posible existencia tiene su propio tiempo...” que, como tal, esta ligado

21 Ibidem, p. 126s: Sobre el concepto del instante alto (hober Augenblick) comp. también Von
der Wahrheit, p. 908.
22 philosophie 111, p. 227.

2} Ibidem, p. 110.
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“con su trascender como la eternidad a la cual pertenece” y que analdgica-
mente puede pensarse como el espacio inteligible al cual pertenece cada
ser temporal de un ente existencialmente real. En este espacio como en
un universo de los tiempos, cada tiempo tiene s« lugar al cual Gnicamente
pertenece” .24 En fin, en la decisién existencial estoy, en el tiempo
“encima” del tiempo: “En la medida que yo, en el tiempo, acttio incondi-
cionalmente, amo incondicionalmente, estd la eternidad ahi: en el
tiempo. Esto no lo capta mi entendimiento, esto solo trasluce en e/
instante, y después solamente en un recuerdo que duda” 25 La paradoja de
que la temporalidad “acentuada’?6 (por un acto incondicional) sea a la vez
lugar de la realizacién de lo eterno —la paradoja de que esa parte infima
del tiempo que es el instante sea lo que posibilita lo maximo —la plenitud
del ser— esa paradoja se expresa en lo que Jaspers llama “trascendencia’;
no se trata de un elevarse sobre o alejarse de la existencia temporal, sino
de un interiorizarse més profundamente en ella, en forma de una trans-
formacién del nicleo mismo de la persona. El trascender ocurre aqui y
ahora, 0 no ocurre en absoluto; pero cuando ocurre, el tiempo cambia de
cualidad y el ahora, antes mero 4tomo temporal, se convierte en el
instante que le da firmeza, retroactivamente y proyectivamente, a los
otros instantes: en cierto sentido, ellos con-crecen con ély forman un todo
("El trascender es ahora, como el instante al cual no le sigue nada mis
porque todo es eterno y nada fluye ya".)?’ y ese todo es, e el tiempo,
atemporal, temporalidad abolida,?® en fin: la eternidad no es otra cosa que
el tiempo cumplido,? y tomada por si sola, separada del tiempo, ella no
serfa nada. Como aquello que yo debo realizar (0 no serd) ella es el alma
de la temporalidad” aquello que anima, vivifica el monétono seguirse de
los momentos. Lo eterno es “la exigencia incondicional” que puede apelar
a mi en cada momento: ""La exigencia incondicional se acerca a m{ como la
exigencia de mi yo (Selbst) auténtico frente a mi estar-ahi, o como (la
exigencia) de lo que, para as{decirlo, soy eternamente ante la trascenden-
cia, frente a la temporalidad de mi vida presente —lo incondicional
mismo no se hace temporal; donde se da, se da, respecto del tiempo,
transversalmente: irrumpe desde la trascendencia en este mundo, por

24 Ibidem, p. S8.

5 Philosophie 1, p. 16.
26 Phifosophie 111, p. S6.
27 Ibidem, p. 57.

28 Ibidem, p. 58, Comp. Von der Wahrheit, p. 651.
1 Von der Wabrheit, p. 82s.
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medio de nuestra libertad”.3® Lo trascendente que se “"toca” en el "vuelo”
del instante existencial no es lo divino, algo “mas alld” sino, més bien, el
hecho de ser, de haber algo en vez de no haber nada, el evento absoluto (el
DASS de todo WAS). Trascender, visto asi, significa agradecer, y.esta
actitud es la que Jaspers llama “la fe filoséfica”; con ella, lo antes ciega-
mente aceptado —como si sobreentendiera que el mundo es, que nosotros
somos y que, ademas, podemos saberlo— recibe una nueva aura: aparece
como un regalo no merecido, una inaudita “gracia”, en fin: el ser se
sacraliza y el logos se hace mito. Es eneste sentido que Jaspers habla d'e la
“escritura cifrada’ de la metafisica: el lenguaje llega al borde de lo decible
y recurre a tambaleantes imégenes, eco lejano del estremecimiento funda-
mental. Entonces, las afirmaciones, perdiendo la seguridad de la pa.labra
fija, reciben un elemento de indecibilidad que las hace “flotar”. Debido al
hecho que cada contenido del pensar debe adoptar una for@a temporal
(temporera) que lo modifica, lo atemporal queda siempre m.adeqllada-
mente expresado. Y, de nuevo, para que el fracaso de la comunicacién no
sea toral, todo depende del momento justo: "Un pensamiento es lo que
debe ser solamente en el lugar justo de la cadena temporal de los otros
pensamientos”,3! es decir: “No hay arbitrariedad en la seleccién de las
formas temporales (de una verdad atemporal), sino éstas se acercan o se
alejan del verdadero significado de lo pensado. Todo nuestro pensar
recibe claridad y verdad en el continuo examen de las érdenes temporales
en las que pensamos. Y todo cae en las oscilaciones de sentido, en lo
flotante de las posibilidades, en la dispersién de lo ya no coherente,
cuando falta la justa forma temporal y, no obstante, alguna otra forr{la
resta, ya que sin el tiempo no hay para nosotros ningin pensar ni ningin
contenido del pensar”.3? .

Asi se agrega al kairds de la decision el de la comunicacion: como en
una melodia cada tono tiene su lugar, si es que el todo quiere sonar
armoniosamente, as{ el pensar y més todavia su expresion, tieneln un
ritmo de “respiraciones” (verdades) que atribuye a cada pensamiento
—sea en la creacién o en la comprensién del mismo— s» lugar o
momento, a saber aquel en el cual da en el blanco, estremeciendo a quien
lo conciba o capte. En el estilo de su pensar, Jaspers, en la forma
inconfundible de insistencia que le es peculiar, trasmite la bisqueda de la

30 Der philosophische Glaube, 1947, p. 30.
31 Von der Wahbrheit, p. 304.
32 Ibidem, p. 305.
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palabra justa, de la convergencia feliz de lo pensado, de su peso, y de su
expresién adecuada. Para quien tenga la sensibilidad paraello, ese encare-
cido rodear, circunscribir, recomenzar, que forma el con-texto del rexto
esencial, es la sefial de un pensar que no se encierra en un lenguaje
autosuficiente, sino que trata de comunicar adn en el borde de lo incomu-
nicable. Es este rasgo de apertura que distingue el filosofar de Jaspers p.e.
de un cierto esoterismo, de una magia del pensar que fascina, a pesar de su
interna frialdad y falta de amor,’3 en un pensamiento como el de Heideg-
ger a quien Jaspers en vano ha instado a establecer un didlogo parael cual
inicialmente parecia haber todas las presuposiciones. El deseo de comuni-
cacién no es, sin embargo, una mera "debilidad” subjetiva del filésofo sino
que forma parte de su concepto de la existencia; si ésta se realiza mediante
decisiones y acciones incondicionales, y sicon ellas llega a su verdad, la
consigna es, "verdadero es lo que nos une” 3¢ Nada se logra, segin este
concepro, sino en y por comunicacién absoluta, en amistad y amor. Ser s{
mismo, en la dimensidn existencial, no es un acto solitario, un proceso de
gradual ensimismamiento, sino que aqui conservarme equivale a per-
derme, a comunicacién incondicional: sélo con y por el otro llego a ser yo
mismo. Aqui importan, entonces, los grandes momentos de los encuen-
tros que plasman nuestro destino y modifican su rumbo. Una existencia
no compartida con otro, con cuyo destino me comprometo, no merece
este nombre (ek-sistir=salir de si). Como en el campo tedrico una verdad
no se alcanza sino por discusion, por didlogo depurador, por la relacién
reciproca de los puntos de vista, en la praxis existencial toda la aurentici-
dad del existir depende de la interaccién de las existencias, de la comuni-
dad de destinos y convicciones. No es casual que Jaspers, al discutir la
legitimidad del acto incondicional mas paradéjico —del suicidio— lo
ilustre con el ejemplo de la muerte extética de los amantes (Liebestod).

~aqui la maxima concentracién de vida —el amor incondicional— se
 trastrueca paraddjicamente en su negacién, como si la muerte libre —la

mas extrema libertad pensable— fuera, debido a su incondicionalidad ya
su deseo de eternidad, la méxima afirmacién de la vida, una positividad
existencial que hasta llena el vacio del no-ser. Este tltimo Aairds ~-que
un Nietzsche anhelé en vano para si, por més que lo predicara para

*3 Comp. sobre esta critica amistosa el libro péstumo de Jaspers, “Notizen zu M. Heidegger”,
ed. H. Saner, 1978.

3 Der philos. Glaube, 1947, p. 32.
3 Philosophie 11, p. 22-32.
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otros—36 ese instante-limite en el cual coinciden acto y suceso constituye
una potenciacién de la situacidn-limite que es, para Jaspers, la muerte en
general: si ya esta figura como posibilidad de la apertura de la. profundi-
dad de la existencia —jcudnto mas no lo serd la muerte hbre, como
consumacién de una vida orientada en el kairds, (la kairotanasia)
Verdad es que ella significa, donde se realiza solitariamen.te, una ruptura
de la comunicacién —aunque aun ésta trasmite un mensaje exilftencml——
pero el ejemplo mencionado por Jaspers parece ser la coronacién dfe unas
existencias compartidas: sobrevivir el uno al otro no tendria senndo% lo
co-vivido vale mas que el mero sobrevivir. El kairds del encuentro —sies
que ha sido existencialmente determinante— incluye, y no excluye, por su
definitividad, esa ratificacién eternizante, esa ultima fidelidad: verdadero
es lo que nos une.—

v

De una filosofia se suele pedir que su teoria concuerde con la Praxis,
que el pensador haya vivido lo que enseié. Ep el caso fie la filosofia de la
existencia, no solamente se parte de esa exigencia, sino que, en ella, el
filosofar coincide con el actuar; filosofar no es otra cosa que vivir cons-
cientemente, auténticamente, fiel a sus decisiones, responsable de sus
actos. Un pensamiento filoséfico, segin Jaspers,’” no es nunca un pensa-
miento indiferente, no-comprometido, sino que en él, si tlenisusta’r'laa,
la persona esta concernida (aunque no sea, expresamente, el rema del
pensar); y cada pensamiento testifica la preocupacién por lo dnico que
cuenta: la verdad del existir. Esta verdad no es puramente tedrica y
universal: siempre marcada por los actos de quien la busca, es la verdad
mia, aqui y ahora. La situacion histérica en la que me veo forzado a tomar
posiciones, el asunto concreto del momento por el cual me preocupo
tiien mi pensar de una insustituible histortcndz}d, de una me.xflngmble
subjetividad3® en la que estd, a la vez, la razén de su fragilidad. N(?
solamente no llegamos, en la teoria, a un punto donde la v.erdad feste
alcanzada —el pensar sélo descansa, para seguir de nuevo, en intermina-
ble inquietud,?® (reflexién infinita4®)— sino que, aun en la practica donde

36 Comp. (ed) S. L. Gilman, Begegnungen mit Nietzsche, 1981, p. 508; y miarticulo “E/ ruicidio
estético (Kairotanasia)”, Diilogos 31, 1978, p. 39ss.

37 Philosophie 1 264 ss.

38 Ibidem, p. 270s; 279.

39 Von der Wahbrbeist, p. 307.

40 Vernunft und Existenz, p. 15 ss.
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parecia que yo decidia “para la eternidad”, toda perfeccién existencial
alcanzada en esfuerzo heroico es momenténea, pasajera. Como en la
contemplacién que “se olvida del tiempo” todo depende, respecto de su
valor y validez existenciales, de si capto lo contemplado en forma fijada
—como si se tratase de algo valido “para siempre”— o en forma incon-
clusa (consiguiéndolo y perdiéndolo), asi también las decisiones y accio-
nes resolutas caen bajo la ley del tiempo: son perecederas, incompletas,
expuestas al fracaso (posterior). Ese eventual fracaso estd como incluido
en el proyecto del existir, le proporciona la continua tensién del esfuerzo
renovado: la pérdida de sustancia es parte de la sustancia existencial
misma.*!

Esta inquietud que rechaza toda posicién definitiva42 —]Jaspers la
llama "razén” (Vernunft)— esta especie de incansable infidelidad res-
pecto de lo apenas alcanzado, parece contradecir al esfuerzo de decisién, a
la instancia del instante: el “flotar” indeciso, el “fracaso” del filosofar
(existir) —conceptos que han sido atacados por quienes acusaban a
Jaspers de falta de consecuencia— parecen poner en peligro toda la
empresa existencial: ;c6mo se puede exigir que decidamos, que alcance-
mos una actitud resoluta, si por el otro lado, se nos predice el fracaso
definitivo y necesario? ;Cémo se puede enaltecer la consumacién conse-
guidaenel “instante alto”, y, al mismo tiempo, en la misma frase, declarar
que toda consumacién (Vollendung) es también un “término” (Ende)?43
Se pide, a la vez, la “indecisién de afirmaciones nunca definitivas” yel
“comportamiento decidido en la situacién histérica”;44 se pide una
“pasién para lo abierto” capaz de flexible transformacién, y, no obstante,
una imperturbable fidelidad para con las decisiones tomadas parece ser el
contrapeso de la inquietud; en fin, el ideal parece ser una paraddjica
mezcla de “incondicionalidad no-fanatica” y “resolucién que permanece
abierta” .4

La contradiccién que surge aqui es, sin embargo, aparencial; siempre
ha sido fécil confundir con un oportunismo reprochable el reconoci-
miento del elemento tragico en la estructura misma de la existencia. Una
cosa es: por principio, nunca decidirse —o siempre decidirse-— como —si
para poder siempre revocar lo “decidido”— vy otra cosa es haberse

41 Ibidem, p. 23 ss.

42 Ibidem, p. 44 ss.

3 Von der Wabrheit, p. 907.

44 Der philos. Glaube, p. 32

9 Vernunft und Existenz, p. 56.

decidido, tratar de permanecer fiel a la decisién y, reconociendo que la
decisidn era insuficiente, a medias, falsa, —corregirla o renovarla en otros
términos, bajo circunstancias distintas. Lo que separa al oportunista del
kairdsofo®s es la falta de seriedad en el caso del primero y la resignacién
seria en el caso del Gltimo; éste no se obstina en #na decisiéon tomada si
reconoce mas tarde que ha sido incompleta o equivocada —en otras
palabras: no es un decisionista que, cueste lo que cueste, ciegamente
permanece “fiel” aun a sus errores o imperfecciones. No sélo ninguna
decisién puede ser absolutamente definitiva —aunque el espiritu que la
anime debe ser el del “para siempre” — sino que, si tomamos en serio la
historicidad de la existencia, ella esta tragicamente condenada a hacerse
“infiel” a s{ misma. La instancia de aquel instante grande ante la cual ella
quiere justificar su posterior testadurez ya no es la suprema instancia; ella
era entonces el punto de vista necesario, pero, entretanto, tanto yo como
las circunstancias han cambiado, y estoy forzado a una revisién de mis
decisiones. Debo, eventualmente, renovar la anterior, si ella, sin yo
mentirme a mi mismo, puede valer todavia; o modificarla, en el mismo
espiritu de seriedad que caracterizaba la anterior. Pero, se me objetara, tal
persona “‘no tiene principios”, 0 peor: su principio consiste en no tener
principios. Verdad es, asi podria parecer, pero preguntémonos si no son
precisamente los que se enorgullecen de tener principios los que han
hecho el mayor dafio. Ning#n punto de vista, dijo Jaspers, puede valer
definitivamente y “para siempre”; todas las decisiones, aun las grandes,
son finitas, es decir: transitorias, temporeras. Seria inconsecuente, ante la
ausencia de valores y verdades "eternos”, aferrarse a uno de ellas. La
decisién ética en favor de un auténtico existir serd, formalmente conside-
rada, siempre la misma, aunque sus contenidos deban cambiar. No prede
ser de otra manera ya que el existir es, hasta el dltimo momento,
inconcluso; solo en este momento, si es que tengo la “oportunidad”,
podria llegar a una decisidn retroactiva sobre el valor o desvalor de mi
existencia total; y ésta valdria, en cierto sentido, para toda la eternidad. En
fin, lo que en cada kairds se decide no es lo respectivamente oportuno, lo
circunstancialmente favorable, lo ocasionalmente preferible —ésta no es
ni siquiera una decisién, en sentido ético, sino un calculo de preferencias
intercambiables— sino que lo que se decide es aquello que basicamente
soy o debo ser; y de ello no puedo estar seguro aunque en tal momento me

46 Al usar este término —en vez de “kairélogo” —se apunta, no solamente a la sensibilidad para
el momento justo (de o para algo), sino precisamente a la “sabiduria” tragica o resignada de lo fragil
de todo afan Kairoldgico; estar demasiado seguro de este ultimo seria Kairomania.
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debe parecer que si (esto pertenece al caricter entusiasta del momento;
después puede reconocerse como ilusién). El riesgo es precisamente,
creer en la fuerza de la decision sin saber si podra transportarme sobre los
abismos que me esperan. Aqui llegamos a aquel limite del filosofar de
Jaspers donde se realiza el paso que parece inevitable y que no todos
podrin aceptar: Para poder descansar definitivamente, para poder
confiar-en-si ilimitadamente, ese inquieto trascender se sostiene en algo
trascendente que se circunscribe con muchas palabras (“lo uno”; “lo
circunvalante”; “el ser”), sin jamas poder o querer captarlo; es aquello que
como mi “origen” est4 siempre alejandose de mi; aquello que me hace
fracasar en mi bisqueda, pero que, sin embargo, la provocé en primera
instancia. Esa instancia ya no es la del instante, sino que es el instante
hecho total, ontologizado, proyectado hacia “fuera”, meta-katrds, ins-
tante trascendido hacia lo trascendente. No decidiremos ahora si aqui el
filosofar de Jaspers, desembocando en su “fe filosofica” personal,entra en
su propia no-verdad. Serfa prematuro —otros dirdn demasiado tarde—
querer, en ese instante, juzgar definitivamente sobre la verdad de las
primeras o ultimas instancias.

VI

En una primera diferenciacién superficial, el tairds aparece en dos
tipos relativamente opuestos: el kairds-suceso, es decir: el momento de
suerte imprevista, el momento privilegiado,’ el momento-de-gracia que,
si bien es esperado, siempre sorprende como lo no-merecido —y, porel
otro lado, el kairds-acto, es decir: el momento decisivo, el instante-de-
urgencia, donde importa la intervencién humana, la voluntad de resolver.
Ademis, cada uno de estos tipos de momentos favorables puede locali-
zarse, a lo largo de una curva praxioldgica, en el comienzo, en el centro-
cumbre, en el final (kairés inceptivo, axial, finito). Luego existe, en teoria
e hipotéticamente, el £airés apotedsico de la coincidencia de acto y suceso.

Dentro del marco de esta esquematica incompleta, el instante desta-
cado por Jaspers ficilmente se descubre en la interseccién del £airds-
suceso y del kasrds-acto, y debido a su anclaje lejano en un romanticismo
disfrazado, muestra los dos peligros tipicos que la cambiante experiencia
del instante ha manifestado en el mundo moderno:® Ia sobrecarga

47 Comp. G. Maire, Les instants privilégiés, 1962, especialmente el primer capitulo
48 Sobre la historia de la vivencia cambiante del instante en el mundo moderno, comp. S.
Ledanff, Die Augenblicksmetapher, 1981 (toda la primera parte del libro) (p- 41-161),

114

decisionista del instante de la decision existencial y la sobrecarga eternis-
ta/metafisica del “instante alto”; tales exageraciones son mevntaples en
un mundo que ya no esta seguro de lo eterno, duda de su presencia en el
aqui y ahora, y lo anhela como irrupcién repentina en la temporalidad
secularizada, con toda la religiosidad “pagana” de la que es capaz. La
exigencia de un decidir absoluto, la absolutizacién de lo decndx.do,.el
endiosamiento del momento "mitico” o "mistico” —y aun la desilusio-
nada transformacién de la cotidianeidad por lo festivo,* son fendmenos
que ratifican el desmontaje moderno de aquella red de ordengmiento§ que
se apoyaban en la vigencia de la teleologia y de la causalidad. El ideal
romantico del "instante absoluto” —literalmente: soltado del contexto
del ordo— es el indicio de la pérdida del origen y del fin. De ahi que, como
ha mostrado Foucault,’ las teorias modernas de la temporalidad se
caracterizan por este trauma de la pérdida de las analogias y por la
desesperada “cura” mediante un “retorno al origen” (a los griegos, al
mito, al cristianismo primitivo, al comunismo primitivo, etc.). No nos
sorprende, entonces, que Jaspers, dependiendo demasiado del esquema
kierkegaardiano, conserve, bajo otras intenciones, todo el cuadro Fl’e esta
nostalgia melancélica de la unidad perdida, y que, en su concepcién ‘d’el
instante, muestre esa sobrecarga mencionada arriba, —una concepcién
un tanto anacrdnica, si se toma en cuenta que ya en poetas como Baude-
laire, Rimbaud y Mallarmé la metafora del instante ha quedado reducida a
mero fermento de movilidad textual, sin todo ese trasfondo de recupera-
cion simbdlica del “uno” que falsamente sacralizan las kairologias moder-
nas.’! El contraste de fugacidad y sublimidad, en el mismo nicleo del
instante (interpretado por nosotros), el deseo de superar la transi.torie-
dad por algo permanente (“eterno”) han hecho del £airds originario una
verdadera pesadilla. La tarea de una futura kairologia seria devolverle a
ese instante su aspecto refrescante y juvenil de improvisacién3? y de una
feliz contemporaneidad entre suceso y acto. Reduciendo al mi.nim.o los
rasgos de extemporaneidad “vertical”, de decisionism(? y necesitarismo,
habria que redescubrir la espontaneidad juguetona, la v1rtualldaFl indeter-
minada que caracterizaba al £asrds cuando era todavia un dx.os’fugaz:
personificacién de la feliz convergencia entre las tendencias objetivas de

49 Comp. H. Lefebvre, Critigue de la vie quotidienne, parte VI, Théorie des moments.
30 M. Foucault, Las palabras y las cosar®, 1982, p. 319ss.

31 Comp. Ledanff, op. cit. p. 104-119. .
52 Comp. J.F. de Raymond, L'improvisation. Contribution & la philosophie de {'action, 1980
(especialmente pp. 111-163 De l'improvisation du temps i Vimprovisation dans les temps).
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la situacién, por un lado, y el consentimiento activo (que toma la inicia-
tiva) por parte del hombre, por el otro. Ahora bien, esto presupondria la
sustituci6n del esquema de la temporalidad por una epistemologia, onto-
logia y axiologia de la kairicidad® —una tarea apenas empezada.

Es obvio que tal teoria (y praxiologia) del kairds, liberada de las
sobrecargas mencionadas, no podria presentarse en forma de un sistema;
el espiritu de la improvisacién no permitiria sino un conjunto de “pensa-
mientos ocasionales”, organizado en forma de un mosaico de mini-
ensayos (por razones estéticas solamente) que serfan variaciones sobre el
tema de tiempo y contratiempo. Se trataria primero de un inventario
diacrénico (aunque no estrictamente cronolégico) de posibles actitudes
ante el instante favorable o tiempo justo que, precedido de una introduc-
cién sincrénica, desembocaria, en nivel “superior”, en una conclusién
encrénica, a saber: en dicha “teoria” kairoldgica, o mejor: kairoséfica. Tal
teoria, 0 esbozo aforistico de una eventual teoria, no aspiraria a validez
alguna, ni descriptiva ni prescriptiva; serfa una constelacién temporera
de fragmentos, nada mis.

VII

Jaspers no ha querido formular tal teoria kairoséfica; su filosofar
quedaria ligeramente falsificado si lo mirdsemos solamente desde esta
(nuestra) perspectiva. Pero para poder tomar posicién frente a un pensar
ya “inactual”,’® era necesario, después de simpatizar temporeramente con
€l, buscar un punto de vista hermenéutico de distancia que posibilite una
critica. De tales puntos hay muchos,>s y nada eleva el aquiadoptado sobre
otros posibles; de hecho, como se habra notado, dicho punto hermenéu-
tico estaba ya ocupado por nosotros antes de emprender este discurso: es
mas, lo dirigié desde el principio. Es una antigua sabidurfa exegérica, la
del circulo hermenéutico, que justifica esta injusticia interpretativa frente

%3 Un comienzo en este sentido es el articulo de E.A, Moutsopoulos, Maturation et corruption.
Quelques reflexions sur la notion du kairds, en Revue des travaux de l'Académse des science morales
et politigues 1978 1, pp. 1-20. Sobre el kairds como lugar histérico de la voluntad comp. J. Ladriére,
Vie sociale et destinée, 1973 (Cap. 3). Sabre la diferente vivencia del instante en las edades de la vida
humana, Comp. M. Philibert, L'échelle des ages, 1968. Sobre la diferente vivencia del instante en la
historia moderna comp. —ademis del libro de Ledanff— G. Poulet, Erudes sur le temps humain IV

Mésure de l'instant, 1968. Sigue siendo basica, en este contexto, la filosofia de V. Jankélévitch (comp.
’ especialmente Le Je-ne-sair-quoi et le presque-tien, 1, La maniere e 'occasion,? 1980).

34 Se sobreentiende que los fenémenas de la in/actualidad y de la moda pertenecen ellos

mismos a la teoria del tiempo justo. .

> Para criticas de Jaspers, comp. W. Schneiders, K. Jaspers in der Kritik, 1965; comp. ademds
M. Dufrenne/P. Ricoeur, K. Jaspers et la philosophie de l'existence, 1949; P. A. Schilpp (ed.), The
philosophy of K. Jaspers, 1957; L. Ehrlich, K. Jaspers: phslosophy as fasth, 1975.
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al autor interpretado: No se puede descubljir en el texto sino lo qﬁe
previamente se ha proyectado en él. Indirectamente, entonces, de
hablado de mi mismo, es decir: de aquello que, en.]asp?rs., me puede
interesar aun. Tal "explotacién” es, en ultima instancia, !a tnica formade
“recordar’ a un autor —si €s que nO QUEremos mennf‘nos a nosotros
mismos con la consabida intencién de sacar del texto lo que el autor
queria decir”. El texto, entretanto, sabe hablar por si mismo, y ncl) es poco
si logra decir algo a otro, en tal f.orma que provoque u;l dnalogtl)), ulz
discurso “explotador”, un comentario apronado‘ Esaes,al 1,n).ra ca o,d
tinica suerte que,'més alla de las manipulaaoncfs propagandisticas, puede
desearse a un autor MUErto: que encuentre aun lectores que lo.qu.leran
“utilizar” para sus propios propc’)sitos.' Tal instante de redescubnmnentoi
después de largo olvido, lo hace resucitar de veras; es el' momento con e
cual suefia un autor, aun bajo el riesgo de ser malen.tendld.o. Y loque parzi
el redescubridor es la ocasion de enriquecerse con bienes ajenos, es para e
redescubierto la oportunidad de no ser olvidado (y ser olvidado es la
segunda muerte). Un doble kairds entonces, provocl:ado por ,l’a Fu;srmn;-
ble ventaja del atin-vivo sobre el ya-muerto, esa ver}t‘aja indigna de
haber nacido mas tarde,ventaja que, en el reino del espiritu, se ct')(nwerte
en responsabilidad, en un deber-dar-testimonio. Y recordemos: Verda-

dero es lo que nos une”.
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