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ACERCA DEL CONCEPTO DEL TIEMPO EN HEGEL
MANFRED KERKHOFF

I

Quien habla de ‘‘el” ¢oneepto del tiempo de Hegel corre el riesgo
de desacertar, de antemano, €l caracter complejo de la problematica,
No solamente se distingue la concepcién del joven Hegel de la del
maduro, sino que las diferentes teorias, ofrecidas por él como partes
del sistema entero, se modifican de acuerdo con el “lugar” que
ocupan dentro del todo (y ya aqui cabria la pregunta: ;cual de esos
lugares es el justo, es decir en cual region del sistema llega el tiempo a
su exposicion justa, donde podemos hablar de la concepcién
definitiva? ). De acuerdo con la division clasica del sistema, es de
esperar que Hegel trate del tema del tiempo en tres niveles:

a) En las diferentes versiones de la “‘Logica” o “*Metafisica’, el
tiempo entra en escena como el devenir, llamado por Hegel el
“tiempo puro”, el “tiempo auténtico”, el “tiempo en si”. El
despliegue “posterior’’ del tiempo, a saber en la realidad
tanto de la naturaleza como de la historia, dependen
conceptualmente de las configuraciones logicas del devenir,
como cualidad, cantidad, existencia, esencia etc. [Este aspec-
to del problema ha sido elucidado por H. Marcuse en su
temprano estudio La Ontologia de la historicidad de Hegel).

b) En segundo lugar, Hegel habla del tiempo en las diferentes
versiones de la Filosofia de la Naturaleza, y son estos los
pasajes que normalmente se estudian cuando se explica el
concepto del tiempo; tratan de la interelacion dialéctica entre
espacio, tiempo, movimiento y forman como ‘‘Matematica

Didlogos, 29/30 (1977), pp. 23-41.
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ficamente, de una ‘““decisién” de la Idea que “quiere” salir de su
naturaleza abstracta, realizarse, concretizarse. [Frente a tal concep-
cion “biblica” del origen del tiempo existe otra adicional, que data
de la Filosofia de la Naturaleza que Hegel concibio entre 1802 y
1805; mientras que, por un lado, insinia que hubo una especie de
“caida” del tiempo que, como en la teoria plotiniana, se debe a “una
falta de atencion® de la eternidad, por el otro lado, Hegel sugiere que
el tiempo es la exteriorizacion del Eter concebido como logos, de lo
infinito que se expresa (habla, suena) vy, al expresarse, se finitiza).
Igualmente, al iniciar la transiciéon de la naturaleza al espiritu (o a la
historia), Hegel introduce el concepto de la muerte para explicarnos
por qué la muerte natural significa para el Concepto (que sufrio su
“muerte” al hacerse naturaleza) lo contrario: Resurreccién. El
tiempo, significa ello, tal como se ha constituido “para si”’ en la
naturaleza, es inauténtico, pura extension, “espacio de la naturaleza”
y tiene que sufrir una “muerte” que sera condicién de la posibilidad
de convertirse en una forma mas concreta: historia, el tiempo
consciente de si' (de su esencia inacabada). Y como colmo, en el
momento central de la historia, figura la venida de Cristo, simbolo
concreto del hecho abstracto de que lo absoluto se hace tiempo. A
partir de ese momento decisivo el tiempo queda “justificado” para
siempre.

Ante tales perspectivas de una teoria que toma el tiempo por una
especie de organismo en metamorfosis, me ocuparé ahora de otro
aspecto alin mds curioso (de la concepcion hegeliana) que apenas ha
sido notado: ;Por qué cree Hegel que su filosofia —que es una
filosofia del tiempo— aparece “‘a tiempo”’?

I

El que la filosofia tenga un momento justo de aparecer (en la
historia) debe chocar como algo absurdo porque desde su primera
aparicion legendaria no ha dejado de manifestarse de un modo (mas o
menos) continuo. No tan inverosimil, sin embargo, es el hecho de
que un cierto tipo de filosofia no entra en escena sino en los
momentos cruciales de las épocas, figurando, eventualmente, como la
suma definitiva de las mismas o precediendo a acontecimientos que
cambian el rumbo de la historia; la conciencia “kairologica” de sus
respectivos autores suele demostrarse de manera muy marcada, sea
que anuncien la catéstrofe o la culminacién de un periodo histérico,
sea que pretendan inaugurar un nuevo comienzo. En general, es
notoria la conviccién de casi cada generacion de encontrarse en un
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momento de vuelta, en un ‘“lugar” sumamente significativo del
acontecer temporal; ahora bien, esa arrogancia patolégica es sopor-
!;ab!e en el caso de estratos anonimos de las sociedades, pero debe
indignarnos en el caso de quienes creemos libres de tal ceguera y
cuyos horizontes intelectuales, se espera, sor mas abarcadores.

5 Hegel no constituye, dentro de esa perspectiva, ninguna excep-
cion; desde sus comienzos filosoficos, alrededor del afio 1800
mu?stra una conciencia kairolbgica extraordinaria, y la obsesién con’
el tiempo, con la historia, se convierte, gradualmente, en un “pathos”
de caracter escatologico. No es exagerada la afirmacién de que la
autojustificacion de esa filosofia arraiga en la conviceién de que ella
aparece en el momento justo, no sélo de su época, sino, como se
verd, de toda la historia, mds atin: de todo el despliegue “eterno” del
espn:itu absoluto. Para no malinterpretar esta gigantesca ‘kairo-
mania” hay que conocer las razones de su origen; el fenémeno como
tal ha si.do notado (ya que se trata de un “clima” que Hegel comparte
con varios intelectuales de su época), pero, debido a lo intempestivo
del tema, no se ha investigado a fondo.t
) Si bie.n el tema de este ensayo no es (todavia)2 la teoria del
tiempo misma, quede manifestada la tesis de que el tiempo figura, en
Heggl, no como un problema aislado dentro del sistema, sino como
motivo y concepto principal: tanto en el capitulo final de la
Fje‘nomenologz’a del Espiritu (El saber absoluto) como en la introduc-
cion a la Filosofia de la Historia encontramos, repetidas veces, la
afxrm.aci'()n de que lo real como “‘el estar ahi en su concepto” (bas
?asem in seinem ng”rt'ff) es el inico objeto de la filosofia; y este
Concegt’o que esta-ahi” es el sinonimo del tiempo. De hecho, la
aseveracion de que la filosofia no es sino “el tiempo llevado a’ su
conceﬁpto” (Philosophie ist die Zeit auf ihren Begriff gebracht) es
notoria desde su primera mencién (aunque, en ese contexto, “Zeit”
se traduzca por “época”). El tiempo como “Concepto que e,sté-ahf ”

1 Sobre este determinado aspecto del concepto del tiempo de H
egel

U. KAYSER Das Problem der Zeit in der Geschichtsphz'losop}fie Hegelsgel gg:)ngl
Q. MAURER !-Iegel und das Ende der Geschichte, 1965 Sobre el aspécto pato:
lqglco del fenémeno en general comp. W.E. MUHLMANN Chiliasmus und Nati-
vismus, 1961 Sobre vestigios de locura, especialmente en la teoria del tiempo, de
Hegel: F. TREHER Hegels Geisteskrankheit, 1971, Sobre el fenémeno del Kairés
comp. (como e§tudio introductorio) M. KERKHOFF Der Kairés-Begriff der
er_echen, en Zeitschrift f. Philos. Forschung Band 27, Heft 2, 1973 (version es-
paiola: Aspectos del instante vivido, en Dialogos 25, 1974. '

2 He tratado de acercarme a este tema, desde i i
2 H > de a g ) perspectivas cambiantes. en:
Religiosidad y Dialéctica, Didlogos 13, 1968 Hegel sobre la naturaleza, Didlogos

ig',zc}QGQ Hegel sobre arte simbélico e imaginacién simbolizante, Didlogos 20,
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(der daseinde Begriff) es, en otras palabras, el Concepto (no un
concepto, sino el sinbnimo del Espiritu absoluto) que produce y a la
vez trascurre sus “momentos”, siendo la identidad de realidad y
realizacién; lo raro (para una mentalidad no-hegeliana) sin embargo,
es que este existir, (estar-ahi) se capta a si mismo (Das sich begrei-
fende Dasein), es decir: que el tiempo, lejos de ser una forma
de representacién subjetiva, o algun “endonde’ objetivo y estatico,
aparece como algo en proceso de autoverificacion (Selbstbewahr-
heitung), como algo, en fin, que a veces no es (todavia) lo que es (no
“sabe de si”’3).

Cada filosofia, por figurar como la (respectivamente) Gltima en
comparacidn con las precedentes, recoge las mismas y las contiene; en
este primer sentido, ella es, respecto de su época, la justa,
apareciendo en el momento justo. De acuerdo con esta visidn, una
filosofia actual “se traga’ toda la historia de la filosofia; mas atn, en
el fondo no dice nada nuevo4, formula meramente, en la forma
adecuada a la época, el contenido eterno de la philosophia perennis,
la idea de lo absoluto; de manera que no cabe hablar de posibles
mejoras, de aspectos estrictamente diferentes entre si. El propdsito
de una interpretacion histérica de las filosofias no puede ser sino el
de reconocer detras de las formas particulares, cada vez ‘‘oportunas”,
el contenido eterno. La filosofia, no teniendo historia, es la respuesta
sobrehistorica a los problemas de la historia, y es en este sentido que
se puede mencionar su caracter kairologico.

Mucho mds marcado, sin embargo, se da este aspecto en la
interpretacion que presenta el joven Hegel de la filosofia, segin la
cual habria de calificarla como filosoffa de la revolucion:5 en ciertos
momentos de la historia, la necesidad {Bediirfnis) de la filosofia es
tan urgente que sin ella la historia no avanzaria siquiera; su funcién

3 Es de suponer que mucho de lo que se mencionari en adelante forma, en
Hegel, parie de su herencia espiritual; el concepto cristiano del tiempo (chrénos,
kairés, aion), formulado ya en el Nuevo Testamento y elaborado por los Padres
de 1a Iglesia en su conceptualizacion escatolégica de la historia, ha sido estudiado
exhaustivamente. Su conexién con los conceptos griegos correspondientes serd
objeto de otro estudio especial. Para una primera orientacién comp. O.
CULLMANN Christus und die Zeit 1945 A. FUNKENSTEIN Heilsplan und
Entwicklung, 1945

4 Con esas aseveraciones el joven Hegel comenzd sus conferencias
universitarias en Jena, a partir del afio 1800. Comp. el estudio de H. KIMMERLE
Das Problem der Abgeschlossenheit des Denkens (Hegels System der Philoso-
phie in den Jahren 1800-1804), 1971, pig. 102s.y 302s. Comp. también K.
Harlander A bsolute Subjektivitit und Kategorische Anschauung. Untersuchung
der Systemstruktur bei Hegel. 1968.

SComp. J. RITTER Hegel und die Franzosische Revolution, 1965 P.
BERTAUX Holderlin und die Franzosische Revolution, 1969

27



sera entonces la de disolver completamente la vida que ya esti por
retirarse de “los miembros de la cultura” en cuestion. Tal caida
consciente, tal destruccién de una de las figuras del espiritu conserva
lo positivo y posibilita el surgimiento de la figura nueva.s

e esa ‘‘kairologicidad” en tiempos de transicién hemos de
distinguir todavia la conviccidn escatologica de Hegel segiin la cual su
filosofia no solamente se manifiesta en el momento justo que separa
dos épocas de la historia, sino que pretende y reclama ser la filosofia
definitiva que concluye la historia, elevandola al nivel de lo absoluto
y eterno. La filosofia de Hegel se entiende a si misma como el
esfuerzo de captar especulativamente el contenido de la revelacién
cristiana, de conceptualizar lo que desde la venida de Cristo aparece
como el principio de la historia y del mundo (moderno); solamente
tal conceptualizacién seria el cumplimiento cabal y definitivo del
mensaje de Jesiis; el contenido de la fe, inevitablemente sujeto a
tendencias de “positividad” (petrificacion), sera disuelto en el saber
absoluto y llega, en este nuevo nivel de “‘ciencia”, a la conciencia de
si mismo. En fin, tal visién “gnéstica” de la historia lo hace a Hegel
partidario de quienes, desde la Edad Media, esperaban la llegada del
Tercer Reino (del Espiritu); sélo que en su sistema la espera ha
terminado, el fin de los tiempos ha llegado (en principio).

La primera clara formulacién de este proyecto (la muerte de
Dios, en Cristo, no como evento histérico dnico, sino como
estructura 16gica de la conceptualizacién de la historia como tal) se
encuentra en el escrito Fe y Saber de 1802;7 Hegel expresa ahi la
necesidad de “captar en toda su verdad ¥ dureza la no-divinidad del
sufrimiento absoluto o del Viernes Santo especulativo porque sélo de
esa dureza despiadada puede y debe resucitar la totalidad suprema
hacia la forma mds serena de libertad”. La encarnacién v la
muerte-sacrificio® de Dios significan, no un suceso en el tiempo, sino
el hecho eterno de que lo absoluto se convierte en lo otro de si
mismo, pasa por su muerte, su negacion absoluta (de la divinidad
abstracta, no con-crecida consigo misma); lo eterno llega a la
conciencia de si mismo en lo opuesto de su naturaleza, en lo
temporal. De ahi comprendemos por qué lo absoluto hecho tiempo,

6 El Prélogo de la Fenomenologia del Espiritu dedica un parrafo especial a
la dialéctica de lo antiguo y nuevo (pag. 12 ss, traduccion de Roces, 1966)

7 HEGEL Gesammelte Werke (edicion de DEUTSCHE FORSCHUNGSGE-
MEINSCHAFT, 1968) Band 1V, pag. 413. Comp. Kimmerle op. cit. pag. 67.
Expresiones semejantes abundan en el Gltimo capitulo de la Fenomenologia
op. cit. pag. 461 ss.

8 Sobre la relacién entre la muerte de Cristo y el sacrificio de los héroes de
la tragedia griega comp. KIMMERLE op. cit. pag. 68s.
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es decir el tiempo como absoluto, es el tema prinf:lpal de la
metafisica cristocéntrica de Hegel. [Ha} de mencionarse, sin emplar‘go,
que Hegel vacild mucho en atribuir a la flloso_f}a esa 1 tnrga
conciliacion escatologica; entre 179f3 y 1801, cambl‘o tres veces de
idea, dejando ese papel de culminacionz (‘ie desdoblamiento de} kal;rgs
de Cristo, primero a la religién no-positiva del f\_lturoz fiespues, a)lo
influencia de Holderlin y Schel!ing, al arte, identificado con ai
especulacion (como contemplacion de lo absoluto).e I"ero ya enle
Fragmento de sistema de 1800, la tarea dg elgva'r !a vida finita, las
formas finitas del pensar, al nivel de la vida infinita, a lals ftefmas
especulativas, no-reflexivas del pensar, es encomendada a la filoso-
fia]. . . .
Interpretando, en esta forma, la realldaq actugl como tiempo de
plenitud, la filosofia de Hegel concluye.la fllosqfla como tal; es por
eso que su forma justa no puede ser sino el sistema que pretende
superar la crisis de la época. Por aparecer en el kazr_os abs‘o¥uto, por
ser “temporacial’’, elimina la forma temporal de la fllo_sofla, mas, sn;
embargo, este sistema atemporal aparece en el glempo, en e
momento hecesario, cuando dos procesos que entre si se co‘rppleta{l,
llegan a su convergencia culrpinante: el de la temporalnzacnonfc!e o
eterno y el de la infinitizacion de ‘lo temporal. Esta cronosofia iy
kairosofia) casi ocurre por si misma: Hegel es su instrumento
mas.10 o
adecgsgpol;ér;aii la enumeracion de log varios tipos de kairds que
califican el surgimiento oportuno del sistema de He‘gel,' es necesario
ver mas de cerca cémo ellos se entrecruzan; i bien el cl'lm(z;
escatoldgico-revolucionario de su juventud se torno en una actitu
mas distanciada frente a la época y sus .problemas, Hegel nunca se
separd de su conviccion kairologica, sin embargo !a disfrazo o
modifico segin la evolucion de su pen_samlento' que vino a mostrar
signos de esquematizacion, de acabamzentq c}ieﬂmtw_o. Ello t{erée lll'n
sentido positivo por el hecho que Hegel evito el @estmo de Hol G:'r in
a quien la identificacion con lo absolu_to le costd su mgntg sana; no
debe extraharnos que los que sintieron la presencia .mmmente
(epiphania) de la coincidencia de los tres momentos ]uspols por
excelencia (principio-medio-fin, padrg-huo;s&smntu, ousia- o]gos-
pneuma) se entregaran a la “locura divina”, confundieran el yo

9 Comp. KIMMERLE op. cit. pag. 107ss. 6 308ss. e tod

10 . KIMMERLE op. cit. pag. 297. Es notab.l‘e que, por encima de todo
lo dichgolr-;?gel comparte con FICHTE la identifigacgo'n c‘i‘e Aler:na.ma”con la fase
triunfal del despliegue del espiritu absoluto; el principio “‘germanico le asegura
de vivir en el lugar escogido de la historia.
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empirico con el Yo absoluto, lo eterno con lo temporal. La propia
teoria del instante del Hegel de la Fenomenologia muestra sintomas
de enajenacién mental,11 y si, por ejemplo, las tempranas versiones
de la Filosofia de la naturaleza12 entienden el fenémeno del éter
como sinonimo del Logos, entonces no es solamente la influencia del
joven Schelling la que motiva tal interpretacién, sino también el eco

de las esperanzas escatoldgicas que, sin duda, lo hacen alejarse de la
realidad.

III

cQué caracteriza, entonces, al instante “justo” y “decisivo”
(teleoldgico y cristologico) en el que la filosofia (de Hegel) entra en
escena como (a) conclusion lograda (de la metafisica occidental cuyo
principio potencial del comienzo se ha actualizado) y como (b)
decision renovadal3 (en favor de Cristo, de lo que él significa para
Hegel)? ;Qué punto de partida, qué tipo predeterminado de tiempo
se presta para convertir la filesofia de Hegel en el punto culminante
tanto de las teorias antiguas como cristianas del tiempo? ;Por qué
precisamente esta filosofia especifica tiene ahora su “oportunidad’?
¢Por qué figura este tiempo precisamente como maduro, apto, justo
para esta determinada filosofia? (Y por qué es Alemania la escogida
para llevar a cabo el destino del mundo entero?

La situacién que clama por la ayuda de la filosofia, se caracteriza
por la desunion, {contradiccién) de fendomenos que deberian formar
una unidad, un organismo; una situacién en la que una relacién
dindmica (dentro de un todo armonioso) se ha tornado en oposiciéon
inmovil, irrelacionada, en una autoafirmacién extrema de cada uno
de los componentes; una situacién, en fin, que indica la caida
necesaria de la vida petrificada. La desunion como tal no es negativa
ya que pertenece a la estructura dialéctica de la realidad y fomenta la

11 Comp. el libro de TREHER, citado en la nota (1) y A. KUNZLI Prole-
gomena zu einer Psychographie Hegels, en Hegel und die Folgen ED. KALTEN-
BRUNNER, 1970, Comp. TOPITSCH Die Sozialphilosophie Hegels als Heilslehre
und Herrschaoftsideologie, 1967 y J. GABEL La fausse conscience, 1962,

12 Comp, KIMMERLE op. cit. pag. 135-200.

13 Como kairds del comienzo figura en la especulacién hegeliana la
“decisi6n” de la Ideo de salir de si y de ganar para sf, por la transicion al ser de la
naturaleza, el contenido que ya posee en s{. En términos cristianos, se trata del
kairés de la creacidn, el cual, a su vez, se cumple en el kairés de la venida de
Cristo que, a su vez, es cumplida en la llegada del Reino del Espiritu. Para
conocer la concepcién teoséfica, basada en la lectura de Bohme, que Hegel
desarlrc1>lsla en el fragmento Sobre el tridngulo divino” comp. KIMMERLE op. ¢it,
pag. sS.
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transiciéon a un mundo nuevo; lo que duele es la falta de una viva
relacion reciproca. De la filosofia que entra en escena en épocas de
transicion dice Hegel en La diferencia de los sistemas de Fichte v
Schelling:

Cuando la potencia de la unificacion ha desaparecido de la vida
humana, cuando los opuestos han perdido su relacion viva y reciproca vy
alcanzan cierta autonomia, surge la necesidad de la filosofia... La
desunion es la fuente de la necesidad de la filosofia y, a la vez, como
formacion (cultura) de la época, el lado dado v dependiente (unfrei) de
la figura (época). La apariencia de lo absoluto se ha aislado frente alo
absoluto y se ha constituido, en la cultura, como algo auténomo.14

El mundo del cual habla Hegel es el mundo dominado por la
razon reflexiva (Verstand); en él, todo esta delimitado frente a todo,
todo esta definido, “puesto” por su oposicidn contra lo otro; lo otro,
bajo el reino de tal positividad, niega lo uno, mas pertenece a ello
como su negacion, lo condiciona al estar condicionado por ello. La
determinacién mutua de las cosas a base de negacion lleva a la
consecuencia de que todo resulta fijo, ordenado, petrificado,
inmovilizado; de manera que la vida misma no puede renovarse sino
por una consciente disolucién de las formas petrificadas, por un
regreso ‘‘provisional” a un estado de indeterminacion. De hecho, ya
la actividad positivamente destructiva de la vida esta obrando
subterraneamente, porque sin ella el estado de petrificaciéon no se
notaria siquiera: a partir de la experiencia de las fuerzas nuevas es
que se reconoce el hecho v grado de petrificacion, el momento justo
de la caida. La conciencia de la contradiccion y el deseo de superarla
se unen con el impulso inconsciente de una vida mejor; evitando, sin
embargo, el uso de la violencia que pondria en peligro la vivacidad
del todo y significaria, ademds, una traicion de los principios
(antiterroristas) en cuyo nombre se realiza la revolucion.1 s

En la vitalidad de su juventud (“Sturm und Drang”) que
comparte con toda una generacion, Hegel siente la presencia de las
fuerzas positivamente disolventes en su pensamiento; y compartiendo
con sus amigos el presentimiento de una vuelta del tiempo, esta

14 HEGEL Werke (ed. Glockner) I pag. 44 y 50.

15 En la introduccién a sus cursos de Légica y Metafisica en Jena (1801)
aparece el postulado del ‘‘gran hombre’’ quien, sin embargo, no puede resolver su
misién sin ayuda de la filosofia que le proporciona la perspectiva del todo; pues
el verdadero sujeto de la revolucidn es la naturaleza misma que actia através del
genio politico (Napoleén). En la identificacién de destino objetivo e indivi-
dualidad se une el pensador a su ‘ Alejandro”.
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seguro de que la filosofia hace falta en este momento para ayudar a
la vida que estd por renacer; que coincide con el surgimiento de una
nueva vitalidad, con un rejuvenecimiento de la humanidad del cual
recibe la misién fascinante de eliminar las separaciones que existen en
la vida privada y publica, de acelerar el perecer del mundo viejo y de
posibilitar la transicion al mundo nuevo. Es por eso que la filosofia
forma el nicleo de la historia y revoluciona lo real; al eliminar lo que
estd por caer, construye de lo positivo —que existié6 en el mundo
moribundo— otro mundo de formas duraderas en las que queda
conservado lo que la filosofia “recuerda” como digno de conserva-
cion. De tal modo se evita una interrupcién de la continuidad vital e
historica: la vida interna del mundo-en-cafda se conserva a través de la
cafda (de sus formas externas), a base de esa ‘“reminiscencia
idealizante”16 que es la mision de la filosofia. Recorriendo,
reproduciendo lo pasado, la filosofia lo revivifica, lo “capta”, y ese
concebir salva lo concreto, en el concepto, de su desaparicién total.
Este “concepto” de lo caido, adquirido por distanciamento y
penetracion a la vez, era lo auténticamente vivo en aquella cultura y
lo que pasara a la nueva; s6l6 con ayuda de la vida pasada, ahora
plenamente concebida, hecha verdadera, se crea la época nueva; pues
de una nada no podria surgir vida nueva. La filosofia, en fin, es el
poder que, en el limite de dos mundos o épocas, en el kairés del final
y comienzo, hace consciente, intensifica, despierta la vida universal
que forma el fondo de las culturas en proceso, de las figuras
cambiantes del Espiritu absoluto; la caida de un mundo es la
condicion para que, para un momento {nico y grande, la vida entera
que pulsa a través de las épocas, se manifieste directamente como
visible y palpable. La filosofia anuncia y pronuncia la epifania,
parousie de esa potencia universal, y al pronunciarla, le da forma
histérica.

De ahi que los momentos de la transicién, los momentos
decisivos para el mundo venidero, desaten los impulsos escatologicos:
la posibilidad de poder captar, presenciar 1o normalmente incaptable,
lo infinito (pues se necesitaria una eternidad para captar lo eterno),
no se ofrece sino en este momento breve, repentino. Hegel esti lleno
de entusiasmo por encontrarse en tal momento de la irrupcién de lo
infinito en lo finito; se esfuerza por conceptualizar su emocién
(begriffene Ergriffenheit) ante la llegada inmediata de lo absoluto en

16 Término creado por Holderlin, bajo influencia de la lectura del Fedro de
PLATON y usado en su anilisis (fragmentario) de la revolucién E! devenir en el
perecer, La palabra ‘“idealizante’” es sustitufda en Hegel por el término
‘“‘especulativo”. Comp. mi articulo Hélderlin y la filosofva, Didlogos 15, 1969,
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el tiempo. Que el arte, la religion, la filosofia unidos son un unico
acto de veneracion —participaciéon de lo absqluto que nos sobre-
viene— esa es la conviccion de Hegel, Schelling, Holdgrlm en los
momentos del comienzo del siglo nuevo. El que después no‘haya
ocurrido lo que esperaban, o que hq_v_a ocurrido en upa.t‘orma
inesperada — eso no quita la autenticidad de su conviccion, la
fertilidad de tal conciencia “mesianica”. ' )

Dicho esfuerzo requiere tanto trabajo porque l?s filosofias que
representan el sistema-en-caida, desafiando la negesndad absoluta de
su decadencia, tampoco reconocen las pretensiones de. la nueva
filosofia, de manera que la filosofia se yergue cpntra la fllOSOfla;. v
nada se logra en esa contraposicion si no es posible hacer renunciar
las filosofias vigentes a su reclamo de representar a.l verda@ero estado
del mundo: la mera critica no basta entonces, sino la época debg
reconocer ella misma la necesidad de su caida, debe condenarse a si
misma a la muerte ya decidida, pues

El espiritu de un pueblo que hallegado a su consumacion y reali?a‘cién
no muere solamente en una muerte natural, pues no es un individuo
particular, sino una vida espiritual universal; sino en él: la muerte natu-
ral aparece como un suicidio (die Tolung seiner durch sich selbst)t?

Elestar dispuesto a limitar la pretension propia,.el no insist_ir-en-sn,
es la fuerza que permite que llegue lo nuevo, sin la necesndgd de
comenzar su vida con el terror; pues la nueva filosofia, por mas que
esté convencida de ser la Gnica ‘“‘oportuna”, a su vez debe autolimi-
tarse en sus imposiciones, es decir, tiene que conceder a las filosofias
abdicantes el derecho de salvar por lo menos el hecho de.su
existencia pasada hacia la forma nueva del espiritu. Ese es precisa-
mente el Gltimo obsticulo: el temor de los condenados a la muerte
de no haber existido en absoluto. En la medida que la razon de su
haber-existido es reconocida y conservada en lo que constituye el
“concepto” de dicha cultura, las potencias espirituales en ca.l't)ia
ceden casi voluntariamente. Todo el “arte” de la superacion
dialéctica de formas obsoletas de vida consiste en la limitacion mutua
de la exclusividad de las reclamaciones respectivas, en el sacrificio de
la pretensidén ex-céntrica de individualidad. '

Siendo la tarea de la nueva filosofia la de reconstruir una
totalidad dindmica perdida, no es suficiente que se articule la crisi§, el
sufrimiento bajo las separaciones existentes; se ha de mostrar como

17 Werke (ed. Glockner) XI, pag. 115 (ndlese, en el pasaje que sigue al
citado, cdbmo Hegel habla del tiempo, personificado en Chronos y Zeus)
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las partes opuestas originalmente pertenecian a un todo organico. Las
oposiciones no deben borrarse, disolverse rapidamente en la unidad
perdida, sino que antes deben llegar a la conciencia amarga de su
caracter desgarrado; pues solamente ese dolor de la confrontacién
consciente hace nacer el deseo, la necesidad de reunién: las opo-
sicidnes hasta deben exagerarse para que se sienta la ausencia de
unidad de una manera irresistible. Entonces se desvelara que estas
o aquellas contradiccciones no son sino signos de una rotura mucho
mas profunda, a saber de la contradiccién entre la contrariedad y la
no-contrariedad, entre una vida que aparenta ser unidad y una vida
que de hecho lo liga todo y no admite ningin vacio. Al mundo
dominado por la razdn separadora cuya vida no es sino un subsistir
abstracto, artificial, la caida inminente debe parecerle una sumersién
en lo oscuro del olvido, en lo indeterminado; no nota que aquella
nada hacia la cual se encamina es lo absoluto mismo, el todo que no
se deja determinar aisladamente (como si fuera una parte) y del cual
surgen los mundos determinados. La filosofia nueva debe explicar
por qué la nada por venir es en realidad la vida, el devenir que
posibilita todo tipo de ser determinado, en cuya auto-produccién los
diferentes mundos son meras fases, figuraciones pasajeras. La
filosofia que intuye esa vida universal, ese ‘“‘tiempo en si”, es la
especulativa que, frente a la mera reflexion de las contradicciones,
penetra en la unidad “subyacente”, “preexistente”; su tarea es la de
“poner el ser en el no-ser —como devenir— la desunién en lo absoluto
—como su aparecer—, lo finito en lo infinito — como vida™.18

Frente a esa mision sempiterna de la filosofia, son variables las
formas de cumplir con ella; la forma depende de la época, es decir de
la forma de las contradicciones que la desafian. Y no siendo dicha
forma de cumplimiento la misma en todas las épocas, se justifica
que la filosofia encuentre en el momento justo la forma justa de
tratar con aquellas contradicciones. En los escritos teolégico-
politicos del joven Hegel se expresa concretamente la variacién de las
formas de desunidn, el modo indicado de contrarrestarlas. El
resultado de las investigaciones es que en este preciso lugar
(Alemania), debido al caracter peculiar que lo desgarraban, en este
preciso momento (bajo la perspectiva de la venida del Reino),
se necesitaba un tipo muy determinado de “religién popular” para
poder reunificarse; la unidad politica, para no ser abstracta, impuesta
desde arriba, asunto de unos circulos aislados de intelectuales, no se
iba a realizar sin tal elemento irracional, mitico, religioso que ligaria

18 Citado por KIMMERLE op. cit. pag. 23.
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los corazones (en vez de las razones). Es natural, entonces, que Hegel
—junto a Schelling, Fichte, Holderlin—se pusiera a buscar, primero
modelos historicos de tal religion (politica) unificadora (los modelos
griegos y judaicos), después la naturaleza como modelo mas puro de
la unidad deseada. Al tratar de superar el desgarramiento por estudios
tedricos e historicos, Hegel provectaba las circunstancias actuales
hacia el pasado, para entonces comparar los diferentes tipos de
solucion, ofrecidos por el pasado; necesariamente tuvo que llegar,
durante ese trabajo (preparativo), a las raices naturales de las
contradicciones historicas. El andlisis de las contradicciones natu-
rales (tanto en el Yo como en la sociedad), a su vez, lo llevo
a la conviccion del gobierno de una necesidad ineludible, es decir de
la imposibilidad de superacidon practica de dichas contradicciones. El
reconocimiento de ellas, paraddjicamente, contenia ya, para Hegel, la
semilla de la reconciliacion: la naturaleza no es todavia lo altimo,
sino que en ella aparece el espiritu, la conciencia creciente de la li-
bertad: siendo la naturaleza la “‘exterioridad™ (Aeusserlichkeit) y
alienacion de un nlcleo interno (Idea), se sigue que lo necesario, lo
inevitable en ella —las contradicciones de la naturaleza humana, por
ejemplo,~— no es lo propio del espiritu, no es nada duradero, sino que
existe para ser superado; ademas, todo lo dicho aclara el hecho de la
absurda actualidad de la filosofia de la naturaleza; se sabe que Hegel
llegd a la elaboracion de las fases dialécticas de todo proceso
(espiritual, historico) a base de sus estudios de quimica y fisica,
donde la relacion entre configuracion fija y “liquidificacion” servira
de modelo para los conceptos de Gestalt (del espiritu) y de disolu-
cibn (negacion de la negacion) (Auflésung = Lésung, diluir =
resolver).
v

Cristo es para Hegel, no solamente un modelo historico, de una
religion popular fundada en el amor, sino —lo que es mas
importante— el ejemplo maximo de una dialéctica plenamente
experimentada de separacion y unién. No solamente descubre Hegel
en los tiempos de Cristo la misma constelacion de desgarramiento
politico-religioso que caracteriza los siglos 18/19, sino que Cristo se
le convierte en modelo eterno de todo tipo de reconciliacion; de él
—visto como el revolucionario que supera la ética judia del deber por
el “mandamiento’ del amor— Hegel aprende como superar lo
opuesto renunciando a si mismo, como dar con el “corazén de la
época’ por medio de un recurso provisional hacia lo extratemporal,
intempestivo. Con tal proyeccion —cuyas fatales consecuencias no
logra prever— Hegel “triunfa” sobre los poderes espirituales de su
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ép.OC&’l,. tipificindolos, congelindolos en la dimensién de formas

z:h\stoncas, en el sistema que se encierra en si mismo, alejado de la

época. Que lo justo en y para el tiempo, lo mds actual (Das Aktuelle

Recht?ettige) sea precisamente lo intempestivo, lo no-dependiente de’:

actualidad (Das Unzeitige = Unzeitliche) — esa solucién nos recuerda

el “pathos” anamnético de Platon quien reconoce que lo mas urgente
en el momento es lo siempre-actual, el kairés eternizado, lo eterno
mismo cuya reminiscencia convierte la caida en fuga del tiempo.19

Al_lora bien, Hegel cree tener la misién de revivificar la herencia
de Crlstg, traicionada por las religiones positivas derivadas de él: el
fracaso Inevitable del reconciliador —se hizo “positivo”— exige’ la
renovaciéon de su propésito. Si bien la reconciliacién seguira siendo el
terflg'prmcxpal —también como método— la renovacidn de una Gnica
religién no le bastar a Hegel. Por miedo de convertirse en filésofo
popular. 0 en Mesias de su época (lo que implicaria la odiada
tencjgncm hacia la positividad), Hegel prefiere pensar que el nivel del
espiritu alcanzado en el mundo moderno exige que la religién sea
superada, diluida en la filosofia, que la mera representacion de lo
absoluto se torne en concepto, que el sentimiento sea sustituido por
la_ contemplacién especulativa. Asi es que el “Geist” la unidad
dlalect!({a Qe sentir y pensar, se convierte en el modelo de la
reconciliacion; lo antes sentido como amor se hace “Vernunft”
madux:a.

Mas concretamente, este cambio de Perspectiva significa que, al
presentay’lo absoluto como espiritu, se va a proceder, “progresar” de
la salva_clon (reconciliacién) esperada en el tiempo hacia la salvacion
cpnceblda como ya lograda, es decir: se representaran, en un tnico
sistema, las dos reconciliaciones, la reconciliacién realizada antes de
ocurrir ficticamente,

) Er} otras palabras, Hegel se sitiia en el puesto de Dios al final de la
hlst9r1§ (o al principio, que es lo mismo), contemplando el
sufrlmlqnto de la época desde el punto de vista de lo absoluto. Las
cont;adgc(.:iones concretas se olvidan, “provisionalmente’’ como.dice
al principio, definitivamente de hecho. Hegel cree que puede lograr
por una anticipacion de la reconciliacidn definitiva, lo que los’
pueblos todavia tendran que lograr, luchando en la historia: es por
eso que afirma que ‘“‘en principio” la historia ha terminado B lo que
queda es el mero desenvolvimiento temporal del principio lo,grado La
contemplaciéon de la reconciliacion concluida “en principio”. el
sistema, como salvacién cumplida, es ofrecido a la época como lo ,que

19 Comp, mis artfculos mencionados en la nota (1) y (2).
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més necesita para curarse, especialmente en este momento justo de
ultimidad; la reminiscencia idealizante de lo siempre acabado debe
hacer traslucir el todo que, como contrapeso de las partes desgarra-
das, para siempre ha tomado la delantera a la época, le precede como
futuro y pasado a la vez: “Si s6lo se revoluciona el reino de la idea
(Vorstellung), la realidad no puede sostenerse’.20

El Todo, el Concepto, sin embargo, tuvo la audacia de bajar de su
nivel “totalitario”, de convertirse, en Cristo, en el punto de vista
opuesto a si mismo, el de lo separado, dispersado. Al humillarse
como naturaleza y espiritu finito, al entrar en el ambiente de las
oposiciones, el Concepto demuestra, viviendo la finitud de ambos
puntos de vista (naturaleza e historia), el destino infinito de los
mismos que consiste en ser el devenir eterno, no fijable, “tiempo
auténtico’’ (eigentliche Zeit) frente al que lo que llamamos tiempo,
en la naturaleza e historia, es inauténtico, enajenado. Ser Tiempo
auténtico significa ser “reflexién en si”, finitud que se finitiza a si
misma (sich vollendende Endlichkeit), y esa determinacion exige el
sistema como forma de la filosofia. El sistema,la “ternidad” en
proceso (aeternitas = tres veces el aion, el tiempo trinitario en el que
convergen principio, medio, fin) cura las roturas entre sus momentos
(presencias momentaneas) de naturaleza e historia, al hacerlos
reconocerse mutuamente el uno en el otro, al hacerlos reconocer la
igualdad estructural del producirse (Zeitigung) que consiste precisa-
mente en la audacia de la humillacion mutua (Mut zur Demut).

Esa misma estructura del autosacrificio figura, a la vez, como
modelo metodologico de la filosofia “critica” del joven Hegel : la
critica, dentro de la perspectiva soteriologica, y derivada de la
dialéctica “humillante” entre tiempo (inauténtico) y e-ternidad
(Tiempo auténtico, devenir puro) demuestra por sus propios gestos
de superioridad cémo lo presuntamente superior tiene que recono-
cerse a si mismo como lo meramente inverso de lo presuntamente
inferior; segin la famosa dialéctica de amo y siervo, lo superior
reconoce lo falso de su pretensién de superioridad y se hace inferior a

20 Hegel, Cartas (ed. Hoffmeister) I, pag. 253.

Fenomenologia del Espiritu pag. 468: ‘‘El tiempo es el Concepto mismo
que es alli y se representa a la conciencia como intuicién vacfa; de ahf que el
espfritu se manifieste necesariamente en el tiempo y se manifiesta en el tiempo
mientras no capta su concepto puro, es decir mientras no ha acabado con el
tiempo. El tiempo es el sf mismo puro externo intuido, no captado por el sf
mismo, el Concepto solamente intuido; al captarse a si mismo, el Concepto
supera su forma de tiempo, concibe lo intuido y es intuicién concebida y
concipiente, El tiempo se manifiesta, por tanto, como el destino y la necesidad
del espfritu afin no acabado dentro de sf mismo. .."
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si mismo. De ahi la modestia en la aparente arrogancia de Hegel: él
anticipa la derrota de su propio, punto de vista. Lo mismo que lo
eterno se niega como negacion de lo temporal y se hace positiva-
mente infinito —ya que quiere ser finito, pero sin fin— la filosofia
que entra en escena como critica s6lo se supera a s{ misma cuando
renuncia a su naturaleza atemporal (philosophia perennis), a su
pretension de validez eterna —que le did el derecho de critica—,
cuando se hace, a su vez, “‘punto de vista’ entre otros —sin haber
necesidad de ello— y concibe su existencia como debida a la mera
oposicion a lo opuesto. Sélo asi logra forzar la conciencia opuesta a
capitular en su propio campo, mostrando en su propia actitud la
relatividad de cualquier punto de vista, de cualquier autoafirmacion.
Esa estructura de un espiritu que llega al sefiorio por medio de una
servidumbre voluntaria es la que caracteriza las etapas de la
Fenomenologia del Espiritu.. La verdad del uno estd en el otro, es
deeir, en el autosacrificio; un ser que se afirma perece precisamente
debido a su insistencia en la afirmacién que provoca la negacién que,
a su vez, tampoco “tiene razon’’; el proceso de la continua negacién
de verdades, puntos de vista, eso es precisamente lo que Hegel llama
el Devenir (como categoria logica que media entre si y no, ser y
no-ser), el eterno dialogo del Logos consigo mismo. El sistema, como
proceso de continua produccion y destruccion de “verdades”, es la
verdad en proceso (die sich zeitigende Wahrheit), en conversacidén de
conversion. El llamado tiempo, por el otro lado, es una forma
historica, inauténtica de aquel. La kairologicidad afirmada por todos
y cada uno de esos “puntos de vista” es una presuncién, como la de
una parte que se cree ser el todo, pero a la vez una méscara bajo la
cual se esconde lo verdaderamente “oportuno”, en forma de
“moda”. La “pointe” de estas interrelaciones es la siguiente: el
sistema, el Concepto desarrollado, lo eterno, no es nada diferente de
la n:nargha temporal de la verdad por las épocas; la época de Hegel, es,
segun él, el momento de la fusién de ambos; a partir de él, la historia

es la eternidad, pues en él el espiritu alcanza el “punto de vista” final

donde la temporalizacion (humillacién, servidumbre) de lo eterno

(separado de lo temporal) esta concebida, se ha concebido a si misma

como destemporalizacion de lo (antes) temporal. Es por eso que esa

filosofia puede concebirse como el kairés absoluto.

El que la verdad necesariamente tenga que aparecer en el tiempo,
en la forma finita de una filosoffa de un autor, en lucha contra otros
autores quienes también la representan, — tal autoconstitucién por
dispersién pertenece a su sustancia que se hace sujeto. En el
(lamado) tiempo, la Verdad (el Tiempo) tiene que soportar su
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muerte, parece perder su naturaleza ".auténtica". pero csa es
precisamente lo no-verdadero de su esencia que. a partir de Crls.t,o,
consiste en un esenciarse (Heidegger). La verdad dela er.dad consiste
en su hacerse no-verdad, tiempo, mas la verdad c.iel tiempo es su
cumplirse, su desembocar en el destiempo (Un-Zeit). Ttoz_os de la
Verdad aparecen a lo largo del tiempo: ella entera se manifesta en
momentos escogidos del tiempo, mas ésto§ {iejfln de ser momentos.

De ahi que lo que en la “Ciencia de Logx.ca > se desarrolla bajo el
aspecto del ‘‘(para) siempre” puede ser lo mismo que en otras obras
se presenta bajo el aspecto del “todavia no;’; el Eamblo de aspecto,
ese es el punto, es el kairés en el cual el “aun no" se reconoce como
“ya siempre” porque éste se ha reconocido como prodpcndo por
aquél. El hecho de que bajo ambos aspectos aparezca lo mismo halla
su sentido justo (punctum saliens) en que “lo mlsn}o.’ no ha de
tomarse por algo estatico, tautoldgico, sino como dinamico. hetero-
légico; paraddjicamente formulado: porque lo mismo no es nunca
ello mismo, al serlo desde siempre. La eternidad, dice el joven
Hegel,2! es lo otro del tiempo, y el desembocar de la verdad
“eterna” (abstracta) hecha tiempo, en el sistema que otra vez la
destemporaliza, constituye la eliminacion del tiempo; pero esa
eliminacién —Aufhebung— significa también ‘“conservacion”: la
verdad eterna es conservada en el tiempo y la superacion del mismo
significa que él se convierte en ella.

Al honrar el tiempo con su dispersion en él, la verdad como
eterna (en si) lo eleva a la dignidad de un nivel que ‘“‘en si”’ no le
corresponde; la verdad, haciéndose verdad-para-si en el tie.n’lpo, hace
que el tiempo se haga tiempo-para-si (es decir, negacion de su
cualidad “‘natural” de mera extension interna; adquisicion de un
contenido intensivo, el de ser la historia de lo absoluto); el
intercambio del para-si convierte a ambos, la verdad y el tiempo, en

21 Comp. el siguiente pasaje del final de la Filosofia del Espiritu de
1805/06: . .

“La filosoffa (la verdad) se enajena de sf misma y llega asf a su comienzo, la
conciencia inmediata, desunida. Ella es, asf, el ser humano como tal,‘y tal como
es el punto del hombre es también el mundo, y como este es, es aqugl: un go_lpe
los crea 2 los dos, ;que ha sido antes? Lo otro del tiempo, no _otrg tgempo, sino
la eternidad, el pensar del tiempo. En ello, la pregunta estd ehmm'ada, pues
apunta hacia olro tiempo. Pero en esta forma, la elernidad esli ella misma en el
tiempo; es un antes del tiempo, ha sido, absolutamente pasado_, no es. El tiempo
es el Concepto puro, el sf mismo vacfo intuldo. en su movimiento (como el
espacio en su reposo). Antes, antes de ser el tiempo cumplido (Ilenado_), el
tiempo no es en absoluto. Su cumplimiento es lo rea], lo vuelto en sf mismo
desde el tiempo vacfo, Su intuicién de sf mismo es el tiempo, lo no-objetivo. . .
el tiempo sin cumplimiento.”
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lo diferente de si mismo: la verdad se hace tiempo (y asi se siente
més verdadera, porque realizada, extendida), el tiempo se hace
verdad (su verdad, ] i
kairolégico del acontecer de si mismo). El “matrimonio sagrado”
(Hoch-Zeit) de ambos los transforma el uno en el otro, y la
metamorfosis produce lo tercero, el “en-y-para-si” de ambos. Este es
el reconocimiento de que esa unidad lograda “ya habfa existido”
“siempre existe” (punto de vista de la
eternidad). En fin, para terminar con estas fantasias: el fruto de ese
“hierés gimos” — contenido del capitulo ya citado “El saber
absoluto”— es el kairés, en sus tres sentidos: inceptivo, axial, decisivo
(cristocéntrico).

El tiempo, entonces, es el proceso de su propia esencializacién
creciente. El estudio del problema del tiempo en Hegel, debe partir
del hecho especulativo de que, para él, el tiempo de la naturaleza, el

de ese Chronos cuyo nombre unido es Zeus. De acuerdo con esa
interpretacién Y no es nada mas que una interpretacién— el tiempo
tratado por Hegel en la Filosofia de la Na turaleza serfa el ser-otro del
Tiempo auténtico (del Devenir de la Ciencia de Iq Légica), siendo
ese Tiempo, sin embargo, la no-verdad de si mismo, o tiempo-en-si.
El tiempo natural seria el tiempo en Proceso de busqueda de sy
verdad perdida, que es el tiempo-para-si. E] tiempo del espiritu,
nacido de la naturaleza, formaria después la verdad “en-y-para-si”’ del
Concepto (y también del concepto del tiempo de Hegel—. La verdad
de los tres, sin embargo, la de Naturzeit, Geschichtszeit, Euwigkeit, es
la potencia de automanifestacién ( “Bewahrheitung”), el “si mismo”
en desarrollo,

La consecuencia de la coherencia de verdad y tiempo es que la
filosofia se halla en el tiempo (criticando la verdad de la época),
uera del tiempo (recordando la verdad atemporal) y al final de los
tiempos (el pensar Ia verdad de todos los tiempos es posible en el
Ginico momento cuando la verdad de un tiempo contiene toda la

esencia, dispersada en el tiempo (Entd'usserung = Erinnerung); la
exteriorizacién, extension conceptual de la verdad (en espacio y

tiempo) no es sino su intensificarse, su my;)l:}clon hz;;tlltz rsl;dfii

extensidad cuantitativa en L
resultado del trastrueque de : 2 o g i

itati i incipio actualizado, perfilado, lo
cualitativa no es sino el princip . e
i i i ncepto. Lo que ha ocurri :
mediado consigo mismo, el Co ! ¢ ST
istori nte transparencia, por

historia es solamente la crecie i :
i acto se ha

izacid ia no-desplegada. El ser abstr e
temporalizacion, de la sustanc | ) el

i ir, ha concrecido consigo mismo, p i
concretizado como devenir, h ) i i
do, miticamente hablando, la bienaventuranza lnger‘l‘ualfigdsud’c’or:r:e?a
zo’ mas ganado la compresion madura de esa ge icida uk,
; i ir de esa cons -
ienci lo contrario. El doble sentir mé
experiencia amarga de dobl Ay i
i6 “ iso” sabe de si mismo, se da :
cién, de ese “paraiso’ que S [ :
fulgl’n'ante que al extinguirse hasta extingue el espacio que atraveso

el tiempo.
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